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ELOSZO

Errél az elSadassorozatrél Rudolf Steiner elhangzdsa utan 12
évvel az egyik elGadasdban azt mondta, hogy ezt kovetSen
novekedett meg az antropozéfia ellenfeleinek tdbora, mert
ebben ,ezoterikus kotelességtudatb6él” olyan igazsagokrol
beszélt, amelyekkel kapcsolatban ,,sokan azt akartak, hogy in-
kabb rejtve maradjanak”. A burkolt megfogalmazas alapjan
valdjaban csak sejteni lehet, hogy tulajdonképpen milyen ko-
rokrél lehet szd, mindenesetre ezutdn sorozatos tamaddsok
érték.

A Kkereszténység sarkalatos kérdéseirél esik szd ezekben az
elGadasokban, elsGsorban a feltdimadas kérdésérsl, amirdl Pal
apostol kijelentette, hogy ,,Ha pedig Krisztus nem tdmadt
fel, hidbavalé a mi igehirdetésiink, és hidbavalé a ti hitetek
is". (1Kor. 15,14.) A materialista gondolkoddsmod szamara
a kérdés merd képtelenség, mert a szétporladt test feléleszté-
sére gondolnak. Steiner elmondja, hogy a teremtés kezdete
6ta létezik az ember ugynevezett ,szellemfizikai teste" - az
elSadasokban ezt ,,fantom"-nak nevezi - amely az id8k soran
az ellener8k tevékenysége kovetkeztében szétrombolddott.
Ezt allitotta helyre Krisztus, és igy ez - a hozza vald csatlako-
zas eredményeképpen - az ember szdmadra is lehetségessé va-
lik.

Tobbek k6zott ezekben az eladdsokban mondja ki Rudolf
Steiner egészen hatarozottan azt is, hogy Krisztus csak egy-
szer testesiilt meg a Fo6ldon, szemben a tobbi tdgynevezett
,Lavatar" 1énnyel és ,,bédhiszattvaval”, ami viszont a keleti ta-
nok képviselSi szdmdara volt botranyk$, mert 8k Krisztust
csak egynek tartottak a préofétak koziil. Krisztus a Golgotan
végrehajtott tettével az emberiségfejlédés kozponti alakja



lett, és cselekedete valamennyi embert érint§ kozmikus tett
volt.

A kereszténység mélyebb igazsdgai irdnt érdeklSdSk sza-
mara ez az elSadassorozat nélkiilozheteden tudnivaldkat tar-
talmaz.

Budapest, 2004. oktéber 23.

Drahos Sandor
A Magyar Antropozdéfiai Tarsasag

vezet8ségi tagja



JEZUSTOL KRISZTUSIG
Nyilvdnos el6adas

Ma olyan témardl szeretnék beszélni, amely korunkban min-
deniitt, a legszélesebb korokben érdeklédést kelt. Ezért indo-
koltnak latszik, hogy antropozdfiai szempontbdl beszéljek rdla,
ahogyan egyes témadakrdl beszélhettem mar kiilonb6zé alkalmak-
kor ebben a varosban. Ezt a témat korunkban mindenesetre
igen eltér6 mdédon targyaljak, még antropozdfiai szempontbdl
is, és igy valt népszertivé. EgyfeldSl azt kell mondanunk, hogy az
antropozéfia ma még kevéssé megértett és kedvelt ligy, masfelSl
pedig talan arra is fel kell hivnom a figyelmet, hogy éppen a ma
megbeszélésre keriil§ téma antropozoéfiai szempontbdl rendki-
vil nehéz. Mert korunk emberétSl mar az is tavol all, hogy ér-
ziiletét és lelkét uigy hangolja, hogy a szellemi élet ardnylag ké-
zenfekv8 dolgaival kapcsolatban teljesen megragadhassa és mél-
tanyolhassa az antropozéfia igazsdagait. igy tehat jelenkorunk
tudatat éppenséggel ellendllas fogja el, ha olyan témat kell az
antropozofia vagy szellemtudomany szempontjabdl szemlélnie,
amely valdban sziikségessé teszi, hogy ezt a szellemtudomaényt,
vagy antropozdéfiat a legbens8ségesebben alkalmazzuk az embe-
ri gondolkodas legnehezebb és legszentebb témadira. Amit ma
meg kell beszélnilink, az éppen ez utdbbiakhoz tartozik.

Természetesen abbdl indulhatunk ki, hogy a fejtegetésiink
kozéppontjaba helyezett 1ény évszazadok 6ta az emberiség min-
den érzésének és gondolatdnak kozéppontjaban all. Ezenkiviil
az ember lelki életében is a legkililonfélébb itéleteket és érzelme-
ket valtotta ki. Mert amilyen sziklaszilardan 4ll szimtalan ember
szamara évszazadok Ota az, amit Krisztus vagy Jézus neve atfog,
olyan sokféle a Krisztusrél vagy Jézusrél alkotott kép, amely
meginditja a lelkeket, és foglalkoztatja a gondolkoddkat, azoéta,
hogy a palesztinai események megtorténtek. Mindig az volt a
hehvet, hogy az Aaltaldnos vildgszemlélet, és amit valamilyen



korban éreztek, atéltek, és igaznak tekintettek, a Krisztusrél al-
kotott képet is megvaltoztatta. igy tortént, hogy a 19. szdzad-
ban - ezt mar a 18. szazad egyes gondolatai és szellemi dramla-
tai el6készitették - a szellemileg megragadhatd Krisztus hattér-
be szorult a 19. és 20. szdzad Jézusaval szemben. Eppen a tor-
ténelmi Jézus koriil tamadt ma széles korben elterjedt vita, és
ennek éppen ebben a varosban, Karlsruhéban vannak a legjelen-
t8sebb képviseldi, legintenzivebb harcosai. Helyes azért, ha né-
hény széval utalunk arra, hogy hogyan 4ll a dolog ezzel a vita-
val, mielStt Krisztus Jézussal foglalkozunk.

Azt mondhatjuk, hogy amit a 19. szdzad toérténelmi Jézusnak
tekintett, az olyan szellemi aramlat hatdsdra jott 1étre, amely
csak kiilsSleg, kiils6 okmanyok megallapitdsai nyoman szemléli
mindazt, ami a szellemi életre vonatkozik. Mit tartanak tehat
torténelmi Jézusnak? Csak azt, amit kiilsé torténelmi okma-
nyokkal meg lehet allapitani: hogy a megfelel§ személyiség, aki-
rél idészamitasunk kezdetén tudodsitanak, Palesztinaban élt, az-
tan meghalt, és a hivSk szerint Gjra feltdimadt. A teoldgiai kuta-
ték hite, a most végéhez koézeledS korszak jellegének és termé-
szetének megfeleléen, mindig arra korldatozédott, amit a torté-
nelmi okmanyokbdl véltek megallapitani, éppen gy, ahogyan a
vildgtorténelem barmely eseményét egyéb torténelmi okma-
nyokbdl Aallapitjdk meg. Milyen torténelmi okmdanyok jonnek
el6szor is tekintetbe?

Mivel a torténelmi Jézus kutatasa éppen itt Karlsruhéban kez-
dédott, ezért itt nem kell azzal foglalkoznom, hogy a téma
egyik legjelent8sebb ismerdjének a véleménye szerint az Ujtes-
tamentumban nem szerepl$ Osszes torténelmi hagyomany ké-
nyelmesen elfér egy negyed oldalon. Ami pedig a torténelmi Jé-
zusrdl egyéb kiilonféle okmédnyokban szerepel - Josephusnal
vagy Tacitusnal -, azt kdnnyen ki lehet kiiszObOlni, mert a ma
elismert torténettudomany szempontjabdl teljesen hasznalhatat-
lan, igy Jézus kutatdsara csak az ujtestamentumi evangéliumok
és a Pal-levelek tartalma marad meg.



A 19. szazadi torténelmi kutatds tehat nekifogott az evangéli-
umoknak. Milyenek is ezek az evangéliumok a tisztdn Kkiilsé
szemlélet szdmdara? Ha mdas okmanyokhoz hasonléan szemléljiik
Sket, mint, példaul egy csata vagy hasonlé esemény dokumen-
tumait, akkor ellentmondo fizikai dokumentumokként jelennek
meg, a négy evangélium nem egyeztethetd Ossze a kiils§ nézs-
pontok szerint. Az ugynevezett torténelmi kritika szétzizza
ezeket az okmdnyokat. Mert meg kell mondanunk, hogy mind-
az, amit a 19. szdzad buzgd, szorgalmas kutatdsa Osszeszedett
az evangéliumokbdl, hogy htii képet kapjon a Nazareti Jézusrdl,
semmivé valt azdltal, amit Drews professzor kutatdsdnak képvi-
sel6i megallapitottak. Voltaképpen lezarhatjuk az evangéliumok
torténelmi jellege ellen felhozott érvek kérdését, mivel a gondos
tudomany és kritika vildgosan megmutatja, hogy a Nazareti Jé-
zus személyére vonatkozdan a szokdsos torténelmi megallapita-
sok moddszere semmit sem mond. Tudomanyos dilettantizmus-
nak kell tekinteni, ha ezt nem ismerik el a tudomany szine elStt.

Itt most egészen mas nézSEpontrdl van sz6. Mégpedig el8szor
is arrél a kérdésrdl, hogy akik a 19. szdzadban képviselték a Na-
zareti Jézusrdl szol16 tanitast, és el akartak jutni az § torténelmi
képéhez, nem fogtik-e fel esetleg teljesen tévesen az evangéliu-
mokat, vajon nem szerepel-e itt egy hatalmas félreértés? Mit
akartak tulajdonképpen az evangéliumok? A 19. szdzad értel-
mében akartak torténelmi okiratok lenni? Miel&tt valaszt adunk
arra a kérdésre, hogy az evangéliumok mik akartak lenni, nem
donthetjiik el azt a masik kérdést sem, hogy egyaltalan torténel-
mi okiratoknak tekintehetSk-e.

Mar évekkel ezelStt ,,A kereszténység, mint misztikus tény"
cimil frasomban megprébaltam kifejteni, hogy mi a helyes eb-
ben a tekintetben. Ebben a vonatkozasban a most feltett kérdés
megvalaszoldsa, hogy ,,mik akartak lenni voltaképpen az evan-
géliumok?" mar nemcsak a konyv tartalméval, hanem a cimével
is megtortént. Mert a konyv cime nem ,,A kereszténység miszti-
kaja", vagy ,,A kereszténység misztikus tartalma" - egyaltalan
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nem errdl van szé, hanem arrdl, hogy a kereszténység létrejotte
és 1ényege szerint, nem az egyéb kiils§ tényekhez hasonld kiils§
tény, hanem a szellemi valdsag ténye. Ez pedig csak a szellemi
élet torténéseibe vald betekintés révén érthetd meg, egy olyan
vilagba valdé bepillantassal, amely a kiils§ érzéki vilag mogott
rejlik, a mogott, amit a torténelmi okiratok allapithatnak meg.
Azt kellene kimutatni, hogy azok az er8k és okok, amelyek 1ét-
rehoztak a palesztinai eseményt, egyaltalain nem azon a teriile-
ten vannak, ahol a kiils§ torténelmi események lejatszédnak.
Tehat a kereszténység nem tartalma szerint misztikus, hanem
misztikdra, szellemi szemléletre van sziikség ahhoz, hogy kibo-
gozzuk azokat a szalakat, amelyek - nem a kiils§ dokumentu-
mok szdmdra, hanem a titokzatos szellemi torténésben - jat-
szddtak le az események mogott, hogy lehetévé tegyék a palesz-
tinai torténéseket.

Hogy megértsiik, mi is a kereszténység, mit jelenthet, és mit
kell jelentenie a mai emberi 1élek szamadra, ha ez a 1élek helyesen
érti 6nmagat, utalnunk kell egy kissé arra, hogy milyen mélyen
gyOkereznek az emberiség fejlédésének szellemi tényeiben egy
olyan jo kereszténynek a szavai, mint Agostonnak, amikor a ko-
vetkezSket mondja: ,,Amit most keresztény vallasnak neveznek,
az mar a régieknél is megvolt, és nem hidnyzott az emberiség
kezdetén sem. Amikor pedig Krisztus testben megjelent, akkor
a mar meglévd§ igazi vallas a keresztény nevet kapta." igy mérv-
adé tekintély utal arra, hogy a palesztinai eseményekkel nem
minden értelemben jelent meg valami 1j az emberiségben, ha-
nem az formalddott 4t bizonyos mdédon, amit az emberi lelkek
a régi korok 6Ota kerestek, amire, mint megismerésre torekedtek.
Mit mond egy ilyen az Agostonéhoz hasonlé kijelentés? Lénye-
gében azt kivanja k6zoOlni, hogy a palesztinai eseményekkel az
emberiség olyan adomdnyt kapott, amelyet bizonyos modon
mar azel§tt is megtalalhatott, de masképpen, mint a keresztény
ut révén. Ha meg akarjuk vizsgdlni, hogy a masik kor milyen
uton juthatott el a kereszténység igazsagaihoz és bolcsességei-



hez, akkor az emberiség torténelmi alakuldsa ezt olyan szdval
hatarolja koriil, amelyet ma még kevéssé értenek, de anndl job-
ban fogjak érteni, minél inkdbb megragadja az embereket a
szellemtudomanyos vilagszemlélet. Ezt az ,6kori misztériu-
mok" kifejezés foglalja magaban. Nemcsak az ékori népek tisz-
tan kiils§ valldsara kell tekinteniink, hanem arra, amit a keresz-
ténység elStti korokban muveltek a misztériumok névvel jelolt ti-
tokzatos helyeken.

Mik voltak ezek az ékori misztériumok?

Ha ,,A szellemtudomdany korvonalai” ciml konyvemben utd-
nanéznek, megkapjak ennek szellemtudomanyos magyarazatat.
Van azonban szdmos profan iré is, aki nyilvdnosan beszélt az
6kori emberek titkairdl. Ezek elbeszélik, hogy a tanitds, a kul-
tusz helyeit nevezték misztériumoknak, ahova csak csekély sza-
mu embert bocsatottak be. A bodlcs papsag mindig csak egy kis
kort engedett a misztériumokhoz, és ez a kis kor annyiban kii-
16niilt el a kiils§ vilagtdl, hogy tagjai azt mondtdk egymadasnak:
mas életmaddot kell kezdeniink, mint amit a nyilvdnos életben az
emberek folytatnak, hogy eljussunk ahhoz, amit a misztériu-
mokban el kell érni. Mindenekel&tt azt kell megszoknunk, hogy
masképpen gondolkodjunk. A misztériumtanitvanyok valéban
elkiiloniiltek bizonyos mértékben a nyilvanossagtol.

Misztériumok mindeniitt voltak. Megtalalhatjdk Sket a goro-
goknél, a rd6maiaknal, és mas népeknél is. Ma ennek mar Kiter-
jedt irodalma van, igy az itt elmondottakat a kiils§ kutatds is
aldtdmasztja. Amikor a misztériumtanitvidnyokat odaengedték
az ottani tanitdsokhoz, akkor azt mondhatjuk, hogy amit befo-
gadtak, azt a mai tudomanyhoz, a mai megismeréshez hasonlit-
hatjuk, de masképpen vették fel, mint ahogyan ma vessziik fel
az ismereteket. A misztériumtanitvany atélt valamit, és az atélés
révén egészen mas emberré valt. A legnagyobb mértékben atér-
zett valamit, és ezt ilyen szavakkal jellemezhetjiikk: minden em-
berben é1 egy magasabb rendli ember, de olyan mélyen, bensG-
ségesen rejtézik és szunnyad, hogy a szokdsos tudat nem tud
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réla. Ahogyan a mindennapi ember a szemével tekint a vilagra,
és élményeit gondolkodasival gondolja at, Ugy a kiils6é megis-
merés szamara még ismeretlen ember is megismerhet olyan vi-
lagot, amely elérhetetlen a kiils§ szem €s a kiils6 gondolkodas
szamara, mivel felébreszthetjiik 6t az emberi természet mélysé-
geibdl.

Ezt a belsé ember sziiletésének nevezték. Ezt a kifejezést ma
is hasznaljuk, Amikor azonban ma kimondjak, akkor jézan, el-
vont jellege van, és konnyedén fogjak fel. Amikor azonban a
misztériumtanitvany onmagara alkalmazta, akkor olyan hatal-
mas jelentése volt, amelyet csak az ember fizikai értelemben vett
megsziiletéséhez hasonlithatunk. Ahogyan az ember fizikai vila-
gaban 1évé mivolta egy sotét mélység alapjaibdl sziiletik, és csak
igy véalik kiils§ értelemben fizikai emberré - akar a természet
mély alapjaibdl, a materialista szemléletnek megfelelGen, akar a
szellemi mélység alapjaibdl a szellemtudomanyos szemlélet sze-
rint -, Ggy sziiletik meg a misztériumok folyamatai révén valé-
ban magasabb rendili emberként, és éppoly kevéssé 1étezett az-
elStt, mint a fizikai ember a sziiletése vagy fogantatdsa elStt. A
misztériumtanitvany Ujsziilott, Ujja sziiletett emberré valt.

A megismerésrél kialakult mai szemlélet, egy mély filozéfiai
kérdésre adott dltaldnos valasz, éppen ellentétes a misztériumok
egész bedllitottsdganak alapjaval és szemléletével. Az ember ma
kanti vagy schopenhaueri értelemben kérdezi: hol vannak a
megismerés hatdrai? Mit ismerhet meg az ember? Elég egy tjsa-
got kézbe venni, és mindig rdbukkanunk a vadlaszra: a megisme-
rés hatdrai itt vagy ott vannak, ezeket az ember nem is 1épheti
tul. Ez pontosan az ellenkez8je annak, amit a misztériumokban
akartak. Igaz, hogy azt mondtdk, hogy az ember nem képes
egyes problémdk megolddsara, nem tud beletekinteni bizonyos
dolgokba. De sohasem mondtdk volna egy kanti vagy schopen-
haueri ismeretelmélet értelmében, hogy ez vagy az nem ismer-
heté meg, azt mondtak volna, hogy az ember fejlédSképességé-
re kell hivatkozni, a benne rejlé szunnyadd erdket kell felszinre
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hozni. Ha ezeket felszinre hozzuk, akkor az ember felemelkedik
egy magasabb megismerési képességhez. A régi misztérium-
szemlélet szdmara értelmetlen lett volna Kant kérdése: hol van-
nak a megismerés hatarai? Csalds ennek a kérdésnek volt értel-
me: hogyan lehet atlépni megszokott életiink megismerésének
hatarait? Hogyan kell torekedniink arra, hogy az emberi termé-
szetb8l mélyebb erdket fejlessziink ki, hogy meglassuk azt, amit
az atlagos erdkkel nem lathatunk?

Még valami mas is sziikséges a misztériumok egész vardzsla-
tos leheletének az atérzéséhez, amely dtitatja a kiils§ irék -
Platén Arisztotelész, Plutarchos, Cicero - beszamoldit is. Tisz-
taban kell lenniink azzal, hogy a misztériumtanitvanyok lelki al-
kata egészen mas jellegli volt, mint a mai ember tudoményos
igazsagokkal kapcsolatos lelki bedllitottsiga. Amit ma tudoma-
nyos igazsagnak neveziink, azt barmilyen hangulatban felveheti
az ember. Ma éppen azt tekintik az igazsdg ismertets jegyének,
hogy lelki hangulatunktdl fiiggetien. Viszont a misztériumtanit-
vany szdmadra az volt a legfontosabb, hogy mieldtt elvezették a
nagy igazsdgokhoz, olyasmit élt at, ami megvaltoztatta lelkének
érzésbeli, érzelmi vilagat. Amit ma a legegyszer(ibb tudoma-
nyos megismerésnek tartanak, azt sem ugy adtdk vokia at a
misztériumtanitvidnynak, hogy kiilsGleg, az értelmével fogja fel;
érziiletét kellett Ggy elSkésziteni, hogy fél§ tisztelettel induljon
afelé, ami hozz4 kozeledett. Ezért a misztériumok hagyoménya-
inak felvételét nem tanulas készitette el§, hanem a 1élek radikalis
atnevelése. Az volt a 1ényeges, hogy a lélek hogyan kozeledett a
nagy igazsidgokhoz és bolcsességekhez, és mit érzett ezekkel
kapcsolatban. EbbGl az a meggy$z8dés dramlott a 1élekbe: amit
a misztérium nyudjt szdmunkra, az OsszekOt benniinket a vildg
alapjaival, a vilag egész eredetének fakadd forrasdval.

igy készitették el a misztériumtavitvanyt, hogy olyasmit él-
jen at, amirdl Arisztidész is beszamol. Aki végigéli a régi misz-
tériumok tanitvdnyainak az élményeit, ahogyan ,,A magasabb
vilagok megismerésének utja" cimil konyvemben leirtam, és ez-
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altal igazolja ezeket az atéléseket, az tudja, hogy Arisztidész sza-
vai megfelnek a valosagnak: ,,Ugy hittem, hogy megérintem az
istent, érzem kozeledtét, és kozben ébrenlét és alvas kozott vol-
tam. Szellemem egészen konny(i volt. Aki nincs beavatva, az
sem kimondani, sem megérteni nem képes ezeket." Létezett te-
hat a vildg isteni alapjahoz vezet$ ut, nem tudomdany, nem is
egyoldalui vallds, hanem azon alapult, hogy a 1élek jél1 felkésziilt
ra, hogy a vilag fejlédésének gondolatait a vilagot atszovs iste-
nek gondolatainak érezze, és kozel legyen az istenekhez a vildg
szellemi alapjaiban. Ahogy a belégzésnél kiils§ levegst vesziink
fel, és testiink alkotorészévé tessziik, Ugy a misztériumtanitviany
is azt érezte, hogy befogadja sajat lelkébe azt, ami a vildgon at-
liiktet, Osszekapcsolja lelkével, és igy valik 4j, istenséggel atsz4tt
emberré.

Az antropozéfia, vagy szellemtudomany megmutatja azon-
ban, hogy az 6korban lehetséges dolgok az emberiség fejlédésé-
nek torténelmi jelenségei. Ha pedig azt kérdezziik, hogy a misz-
tériumok, amelyek a kereszténység elStti korban lehetségesek
voltak, létezhetnek-e ma is ugyanolyan formaban? - akkor azt
kell mondanunk: bar minden torténelmi szellemi kutatds kimu-
tatja, hogy a most jellemzett dolgok valéban 1éteztek, a keresz-
ténység elStti kornak megfeleld formdban ma mar nem létez-
hetnek. Ma mdar nem lehetséges ugyanolyan beavatds, mint a
kereszténység elStti korban. Aki rovidlatéan ugy véli, hogy az
emberi 1élek minden korban egyforma, csak az képzelheti, hogy
a régi korok szellemi utja még ma is érvényes. Most megvalto-
zott a vilag §si isteni alapjaihoz vezetd tt.

A torténelem szellemi kutatdsa megmutatja, hogy 1ényegében
abban a pillanatban valtozott meg, amikorra a hagyomany a pa-
lesztinai torténéseket helyezi. Ezek a palesztinai események
mély cezurat képeznek az emberiség fejl6désében. A keresztény-
ség utdni korban egészen mads keriilt az emberi természetbe,
mint ami a kereszténység elStti korban volt meg benne. A ke-
reszténység elStti dkorban nem 1étezett olyan gondolkodas,
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amelynek révén tudomanyosan kozeledtek volna a vildghoz,
ahogy ez ma lehetséges. A misztériumok nem azért vezették az
embert a jellemzett médon a legmagasztosabb bolcsességhez,
mert titkolézni akartak, vagy az emberek kis korének akartak
valami kiilonlegeset adni, hanem mivel a régi korok szamara
sziikséges volt ez az ut, és mert az az ut, ahogy mi gondolko-
dunk a vildgrdl, a logika, a gondolati formdk utja akkoriban
még nem volt lehetséges.

Aki megvizsgdlja kiss¢ az emberiség torténelmét, az tudja,
hogy gondolkoddsunk - a gorog filozéfia kordban - lassan és
fokozatosan késziilt el§ néhany évszazadon at, és csak most ju-
tott el addig, hogy olyan csoddlatraméltéan fogja at a kiilsS ter-
mészetet az emberi gondolatokkal. igy mai vilagszemléletiinket
megalkoté tudatunk egész mibenléte eltér a kereszténység elSt-
tit6l. Evvel csak azt akarjuk most kifejezni, hogy az emberi ter-
mészet megvaltozott a keresztény korokban. Az emberiség fej-
16désének értelmes szemlélete megmutatja - a kutatds megfelel§
eredményeit ,,A szellemtudomdny korvonalai” c. kOdnyvemben
taldljdAk meg - hogy az emberiség fejl6dése soran az ember
egész tudata atalakult. A régi emberek masképpen lattdk és gon-
doltdk a dolgokat, mint ahogy mi latjuk ezeket érzékszerveink-
kel, és ahogyan értelmiinkkel gondolkodunk felSliik. A régi em-
berek szellemi latasa nem volt olyan, mint ahogy ,,A magasabb
vildgok megismerésének utja" ciml konyvemben leirtam, a dol-
gok értelemszerli és érzékszervi szemlélése helyett masfajta
tompa, dlomszer( latasuk volt. A fejlédésnek éppen az az értel-
me, hogy az §skorban az egész emberiségen szétaradd régi szel-
lemi 14tas atadta a helyét a dolgok mai formaban valé szemlélé-
sének.

Minden orszag atlagos népességének ilyen szellemi 14td ereje
volt. A szellemi latas erejét, a misztériumok vezették magasabb
fokra. Ezaltal alakitottdk ki az emberek altalanos lelki képessé-
geit. Az emberiség fejl6dése sordn a szellemi ldtasnak ez a ké-
pessége atadta a helyét annak, amit ma a vildig gondolkodd
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szemlélésének neveziink. A régi szellemi latds mar nem felel
meg a dolgok természetének. A régi fajta szemléletmodd elvesz-
tése azonban hosszu ideig tartott, torténelmi korokon at, és te-
tépontjat az tgynevezett gorog vagy latin kulturkorszakban ér-
te el, amelybe Krisztus Jézus torténetét helyezziik. Ekkor az
egész emberiség mindeniitt eljutott fejlédésében oda, hogy régi
szellemi latdsa megszilint, és a régi misztériumok mtikodése sem
volt mar lehetséges. Ha azt kérdezziik, hogy mi keruilt a régi
misztériumok helyére, akkor el8szor azt kell megsimerniink,
amit az ember a misztériumok révén elért.

Kétféle misztérium 1étezett. Az egyik abbdl a kultiirdbdl
eredt, amelyet késébb az oéperzsa nép képviselt, a masikat
Egyiptomban és GoOrogorszagban élék at a legtisztdbban. Ez a
két misztérium-jelleg az Skorban nagyon is eltért egymastol.
Minden misztérium arra torekedett, hogy az embert eljuttassa
lelki er8inek Kkiterjesztéséhez. Ez azonban madsként tortént a go-
rog és az egyiptomi misztériumokban, és megint masként a
perzsa misztériumokban. Milyen volt tehat a misztériumokba
valé beavatds, amelyre Gorogorszagban torekedtek? Lényegé-
ben megegyezett azzal, amit Egyiptomban igyekeztek elérni.

Gorogorszagban és Egyiptomban a misztériumtanitvanyok
lelki erSinek atalakitdsat kellett elérni. Ez az atalakulds azonban
bizonyos feltételek mellett tortént, és mindenekelStt ezt a felté-
telt kell megérteniink. Azt mondtak, hogy az emberi 1élek mé-
lyén ott rejlik egy masik, egy isteni ember. Ez a rejtett bels§ em-
ber ugyanazokbdl a forrasokbdl keletkezett, amelyek révén a
kézetek kristalyos alakot oltottek, és amelyekbdl tavasszal kisar-
jadnak a novények. A novény azonban valéban hasznositja
mindazt, amit magiaban hordoz, mig az ember 6nmagat meg-
értve, €s sajat erSivel miikodve befejezetlen 1ény maradt, és amit
magaban hordoz, az csak nagy faradsaggal emelkedik fel. A
misztériumokban egy szellemi, bels§ isteni emberre hivatkoz-
tak, és ezzel a bels§ isteni emberrel a Fold belsS erdire is utal-
tak. Mert a misztérium-szemlélet értelmében nem pusztan élet-
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telén égitestnek fogtak fel a Foldet, mint a mai asztrondémia,
hanem szellemi, planetaris 1énynek.

Egyiptomban sajatos szellemi és természeti erdkre utaltak,
ezeket Izisz és Ozirisz névvel jelolték, amikor annak eredetére és
forrasara akartak tekinteni, ami megnyilatkozdsat az ember
bensejében élheti at. Gorogorszagban Diontlizosz nevére utal-
tak, mint a bels§ ember keletkezésének eredetére. Ezért beszél-
ték el a profan irdk, hogy a dolgok természetét és 1ényegét ke-
resték, és a gorog misztériumokban az ember foldalatti részé-
nek nevezték az emberi természet megtaldlt erdit, nem pedig
foldfelettinek. A nagy démonok természetérdl is beszéltek, és
ezeket, mint az 6sszes Foldre haté szellemi erSt képzelték el. A
démonok természetét annak révén keresték, amit az embernek
kellene 1étrehoznia magabdl. Az embernek at kellene élnie min-
den érzést és érzelmet, amit csak atélhet a fejlédése soran. At
kellene élnie, hogy mit jelent a sajat lelkének mélyébe vald le-
ereszkedés, és azt is, hogy a lélek egész 1ényén egyetlen alapvets
érzés uralkodik - dgyhogy a mindennapi életben errdl fogal-
munk sincs -, ez a mélységes egoizmus érzése, az ember bense-
jében ¢é16, szinte lekiizdhetetlen 6nzés.

A misztériumtam'tvanynak le kellett kiizdenie, le kellett gy6z-
nie mindazt, amit onzésnek, egoizmusnak nevezhetiink, hogy
atéljen ezaltal valamit, amire ma csak elvont kifejezésiink van:
az atfogd szeretet érzését, egylittérzést minden emberrel és 1én-
nyel. Az 6nzés helyét olyan egyiittérzésnek kell elfoglalnia, ami-
lyenre csak képes az emberi 1élek. Tisztaban voltak azzal, hogy
ha felszinre hozzdk ezt az egytuittérzést, amely még hozzatarto-
zik az érzés vilag rejtett erSihez, akkor ez felhozza magaval a 1é-
lek mélyérSl az ott szunnyadod isteni eréket, mint ahogy a ten-
ger hullAma magaval sodorja a targyakat a mélységbdl. El-
mondtak azt is, hogy ha az ember atlagos megismeréssel tekint
ki a vilagba, akkor hamarosan észreveszi, hogy milyen tehetet-
len a vilaggal szemben; minél messzebbre akarja Kkiterjeszteni
fogalmait és eszméit, annal tehetetlenebbnek latja onmagat, és
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igy az ugynevezett megismerés végiil is kétségbe ejtheti. A lel-
két ilyenkor mintegy az lresség érzésének kell elfoglalnia, ugy
érzi, hogy elveszti laba aldél az é1§ talajt, amikor a vildgot at
akarja fogni az eszméivel. Az liresség érzésénél félelmet és rette-
gést érziink. A gorog misztériumtanitvanynak ezért kellett min-
denekelStt a vildg minden ismeretlen jelenségétSl vald félelmét
a lelkére vennie. Ha Kkifejlesztette egytittérzését, akkor a félelem
felszinre hozza lelkébdl az isteni eréket, és ezaltal a félelmet tisz-
teletté tudja valtoztatni. Tisztdban voltak azzal, hogy ez a tiszte-
let, a minden jelenség irdnt érzett legmagasabb rendd ahitat és
odaadas athat minden szubsztanciat és fogalmat, és amit a szo-
kasos megismerés nem képes felfogni, azt a tiszteletté atvaltoz-
tatott félelembdl kifejlesztett mélyebb erdk at tudjak fogni.

igy a gorog misztériumokban az ember felszinre tudta hozni
lelkének mélyérSl az isteni embert, akirél nagyon jol tudta,
hogy lelke mélyén rejlik. A gorog és az Izisz-Ozirisz misztériu-
mok is az ember bensejébdl kiindulva miikodtek, és az embert
ezaltal probdltdk elvezetni a szellemi vildghoz. Ez az emberben
1év4 isten eleven megragaddsa volt, az ember valédban megis-
merte az istent. A halhatatlansag nemcsak elvont tanitas és filo-
zofia volt, hanem ugyanolyan biztos tapasztalds, mint a kiilsé
szinek megtapasztaldsa, és olyan bizonyossaggal élték at, mint a
kiils§ targyakkal valé kapcsolatot.

De a perzsa, vagy Mithrdsz-misztériumok atélése sem volt
kevésbé biztos. Mig a gorog és egyiptomi misztériumokban az
embert lelki erdinek felszabaditasa révén vezették el az istenhez,
addig a Mithrasz-misztériumokban a vilaggal allitottak szembe,
igy a vildg nemcsak a nagy, hatalmas természet révén hatott,
amelyet az ember altalaban csak akkor tekint at, amikor a min-
dennapi vildgba kitekint, mert a Mithdrsz-misztériumok tanit-
vanyai éppen azt lattdk meg a legbensdségesebb természetben,
ami az emberi megismerésen kivil esik: a tanitvdnynak az akkor
kifejleszthetd moédszerek révén bemutattdk a vildgtérbdl a ter-
mészet legfélelmetesebb €s leghatalmasabb erdit. Ahogy a go-
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rog misztériumok tanitvdnya a nagyvildg tiszteletének érzésével
ismerkedett meg, a Mithrdsz-tanitvinyt el@szor a természet fé-
lelmetes és hatalmas er@ivel ismertették meg, tgyhogy végtele-
niil aprénak érezte magat a természethez képest, amikor szem-
ben 4llt vele. A vildg nagyszertlisége és méltdsaga olyan benyo-
mast tett rd, hogy mivel elszakadt az élet 8si forrasaitdl, azt kel-
lett mondania: Itt 4llok - és a vildg, a maga hatalmassigaban,
barmelyik pillanatban elpusztithat!

Ezek a gondolatok nehezedtek a tanitviany lelkére. Az els§
impulzust az adta, hogy atfogd asztrondmidban és a kiilsé dol-
gokat atfogd tudoméanyban utaltak a vildg jelenségeinek nagysa-
gara. Amit azutian az ember tovabb fejlesztett a Mithrdsz-misz-
tériumokban, az inkabb annak a valdsagnak a kovetkezménye
volt, hogy a természet minden részletében - ez a régi értelem-
ben vett tudomanyossidg - hatott a lélekre. Ahogy a gOrog
misztériumok tanitvanyait a lelki erdk felszabaditasa félelemnél-
kulivé tette, tgy a Mithrasz-misztériumok tanitvdnyait ahhoz
juttattdk el, hogy felszivjak lelkiikbe a vildg gondolatainak nagy-
sagat. Ezaltal er8ssé és batorra tették lelkiiket, és tudatossa valt
benniik az ember értéke és méltdsiga, de az igazsag iranti érzék
és a htiség is. Felismerték, hogy az embernek mindig féken kell
tartania 6nmagat. Kiilondsen ezek voltak a Mithrasz-misztéri-
umok eredményei.

Mig a gorog és egyiptomi misztériumok mar a neviikben is
jelzett orszdgokban terjedtek el, addig a Mithrasz-misztériumok
a perzsa vidékekt8l a Kaspi-tengerig és a Duna mentén, egészen
a mi vidékeinkig, Dél-Franciaorszagig, Spanyolorszagig és Ang-
lidig: egész Eurdpaban voltak ismertek. A Mithrasz-tanitvianyok
mindeniitt tisztdban voltak vele: amikor megismerjiik a vildgot,
akkor a nagyvildgbdl ugyantigy belénk dramlik valami, mint a
1égkorbdl a leveg8; Mithrasz-istent vessziik fel magunkba, a vi-
lagon ataramlo istent. A Mithrasz-tanitvany ugy érezte, hogy az
egész vildgban benne é18 isten hatja at. Ez feltiizelte erejét, ba-
torsagat, ezért kiilonosen a rémai hadsereg harcosait, katonait
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hatotta at Mithrasz kultusza. A hadvezérek és a katondk is az
egész akkor ismert vildgon elterjedt Mithrdsz-misztériumok be-
avatottjai voltak.

igy egyfeldl sajat lelkierejiik felszabaditasdval keresték az is-
tent, és tisztdban voltak azzal, hogy ezaltal feltor valami a 1élek
mélyérdl, masfel§l azonban azzal is tisztaban voltak, hogy ami-
kor az ember istent keresve dtadja magat a vildg nagy folyama-
tainak, akkor a lélekbe beledarad egy bizonyos extraktum, a vila-
gon ataramlo legnemesebb nedv. Tisztaban voltak azzal is, hogy
ezzel a viladg 8si erdit taldltdk meg, és az isten a misztérium-fej-
16dés révén mintegy belépett az emberi hajlékokba, az emberi
lelkekbe. A misztérium-fejlédést redlis folyamatnak tekintették.
Az istenség minden 1élek kapujan at behatolhatott a foldi ember
fejlédésébe. Nézziik meg azonban az egésznek az értelmét, aho-
gyan ma tarult a szemiink elé: ilyen fejl6désben kevés ember ré-
szesult, és kiilonleges elSkészités kellett hozza. Mit nyujtottak
azoknak, akik atélték ezt az elSkészitést? Azt a megismerést,
hogy a vildgon dthaladé megszentelt isteni aramlds a kiils§ ter-
mészetben és az ember sajit természetében is benne rejlik.
Ezért nevezték a misztérium-fejlédést beavatdsnak. Felhivtam a
figyelmet arra, hogy az emberiség fejlédése valtozott, és az
egész beavatasnak at kellett alakulnia. Mi tette sziikségessé ezt a
valtozast?

Itt jutunk el ahhoz, amit a Krisztus-torténés misztikus tényé-
nek kell nevezniink. A torténelemmel valé elmélyiilt foglalkozas
megmutatja, hogy a régi, els§ keresztények tobbé-kevésbé ho-
malyosan tudatdban voltak annak, hogy ami egyébként csak a
misztériumok, a vildg isteni alapja irdnti odaadas révén dramlott
az emberi 1élekbe, és mint Mithrasz aradt bele a vildgbdl, vagy
mint Diontlizosz fakadt a 1élek mélyérdl, az foldfejlédésiinkben,
mint a vilag egységes isteni 1ényének egyetlen tényben lejatszdédo
folyamata jelent meg. Amit egyébként a misztériumokban ke-
restek, és csak ugy taldlhattak meg, hogy az ember elidegene-
dett a misztériumokban a kiils§ élettSl, azt a vilagot dthatd is*
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tenség bizonyos idépontban ugy adta at a Foldnek, hogy az is-
tenség az emberi erSfeszités feltétele nélkiil aradt a foldi életbe.
Amikor az emberek elvesztették a vildg isteni alapjadhoz valé ko-
zeledés lehet8ségét, akkor azért tudtak mégis mas mdédon meg-
kozeliteni, mert az istenség beledaradt a foldi 1étbe. Krisztus ne-
ve fogja at azt az istent, aki most behatolhatott az emberi 1élek-
be, de nem Mithrdasz vagy Dionilizosz jellege szerint, mert
Mithrasz és Dioniizosz egybeolvadt benne, hiszen & mélysége-
sen rokon az emberi természettel. A palesztinai eseménnyel az a
Iény hatolt be az emberiségbe, aki Mithrasz és egyben
Dioniizosz is volt, a kereszténység tehat Mithrasz és Diontlizosz
kultuszdnak egybeolvaddsa volt! A héber népet valasztottak ki
arra, hogy odaadja az ehhez sziikséges testet, és igy megtortén-
hessék ez az esemény. Ez a nép ismerte Mithrasz és Dioniizosz
kultuszat, de mindkettS tavol allt t6le. A héber nép nem érzett
ugy, mint a gorog ember, aki azt mondta: most gyenge ember-
ként allok itt, mélyebb erdket kell kifejlesztenem, hogy sajat lel-
kem mélyére hatolhassak. Nem is érezte azt, amit a Mithrasz-
ember, aki azt mondta: az egész kornyezd$ levegd hatdsat ma-
gamra kell engednem, hogy egyesiiljenek velem a vildg legmé-
lyebb isteni tulajdonsigai!

A héber ember igy szolt 6nmagdhoz: A mélyebb emberi ter-
mészet mivolta, a benne rejld titok egykor az &si embernél volt.
Ezt az Gsi embert Addmnak nevezte az Ghéber nép. Az 6héber
szemlélet szerint eredetileg az is Adamban volt, amit az ember
azért kereshet, hogy Osszekapcsolddjék az istenséggel. Az embe-
riség azonban a generdcidk hosszu soran at fejlédott tovabb, és
az emberek ezalatt a vér Oroklési folyamata révén egyre tavo-
labb kertiltek az élet forrasaitél. Az ember ezaltal megvaltozott.
Az O6héber nép az ,,eredendd blin" hatasanak nevezte az ember
valtozasat, aki az istenség régidjabdl elbocsatva nem maradt
meg eredeti mivoltaban. Az éhéber nép tagja még érezte, hogy
Adéamndl, az 8si embernél mélyebbre siillyedt, és ennek az okat
az eredendd bilinben kereste. Az ember kevesebb ezaltal, mint
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ami emberi természetének mélyén él. Ha egyesiilni tud emberi
természetének mélyebb erSivel, akkor azokhoz az er6khoz kap-
csolddik, amelyek ismét felemelik. Az 6héber nép tagja tehat
ugy érezte, hogy régebben magasabb rendd volt, és a vérhez fii-
z8d§ tulajdonsagok révén veszitett el valamit, ezért lett most
alacsonyabb rendd.

Az 6kori héber hivé ezzel torténelmi alldspontra helyezke-
dett. Amit a Mithrdsz-misztériumok hivdje szdmara az egész
emberiség jelentett, azt az ékori héber hivs egész népében litta,
és tudta réla, hogy elvesztette azt az eredetet, ahonnan kiindult.
Mig a perzsdkndl a tudatot képezték valamilyen mdédon, addig
az 6héber népnél a torténelmi fejlédés tudatat talaljuk: Addam
esett eredetileg bilinbe, lesillyedt arrél a magaslatrél, ahol Aallt.
Ez a nép késziilt fel ezért a leginkdbb arra a gondolatra, hogy
ami az emberiség fejlédésének kiinduldépontjan tortént, és az
emberiség megromlasat idézte elS, azt megintcsak egy torténel-
mi esemény sziintetheti meg. Ami valéban megtorténik, az a
foldi 1ét szellemi mélységeiben torténik. Ha tehat az Skori hé-
berség hivGje helyesen értette a vildg fejlédésének értelmét, ak-
kor felkésziilt arra, hogy igy szoéljon 6nmagahoz: Isten - a
Mithrasz-isten és az emberi 1élek mélyérdl felszinre hozott isten
is - leszallhat anélkiil, hogy az ember misztériumi fejlédést élne
at.

Latjuk tehat, hogy az dhéber népben felébredt annak tudata
- legel8szor Keresztel§ Janosban -, hogy amit a misztériumok
hagyomanya Dioniizosznak és Mithrdsznak nevezett, az egyide-
jlleg egyetlen emberben sziiletik meg. Akik mélyebb értelem-
ben fogtak fel ezt az eseményt, azt mondtdk: ahogy Addm ré-
vén eljott a vilagba az ember lesiillyedése, és az emberek olyan
Gstél szarmaznak, aki rdjuk hagyta az osszes bilinbe és tévedésbe
vezet6 mélyebb erdt, ugyanigy egyvalaki teremt majd olyan ki-
induléopontot, amelyre az emberek ratekinthetnek, ha ismét fel
akarnak emelkedni, aki Mithrdsz és Dioniizosz egyesiiléseként
szall le a szellemi vilagokbdl! Mig tehat a misztériumok a mé-
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lyebb lelki erSk felszabaditasaval, vagy a kozmoszra vald pillan-
tassal fejlesztették az emberi természetet, addig a héberek a le-
szallott istenben - aki most a torténelem sikjara szallt le torté-
nelmi Iényként - 14ttdk meg azt, akire lelkiliknek rd kell tekinte-
nie, akiben hinnitik kell, és aki lelkiiket ismét a kiinduléponthoz
vezeti vissza, ha ratekintenek erre a nagy példaképre.

Pdl lett ennek a kereszténységnek legmélyebb ismerdje,
amennyiben felismerte, hogy ha az ember Addmra, mint testi
eredetére utal, akkor Krisztusra, mint nagy példaképére a Krisz-
tus-impulzus altal mutathat rd, és ennek révén érheti el azt,
amire a misztériumokban torekedtek. Ennek kell megsziiletnie,
ha az ember meg akarja ismerni eredeti természetét. Amit a
misztériumok a szentélyek mélyére zartak, és az ember csak asz-
kétikus erdfeszitéssel érhetett el, azt annak szamara is - nem
kiilsé okiratok révén - feltartak, aki attekinti az &si szellemi ala-
pokat, és fel tudja ismerni azt, ami nemcsak, mint kiils§, de
mint misztikus tény is megtortént: a vilagot athatd Isten egyéni
alakban jelent meg! igy kellett ezt elgondolni. Amit a Mithrasz-
misztériumok tanitvanyai legnagyobb példaképiik szemlélésével
szereztek meg, azt most Krisztus révén kell elérni. A Mithrasz-
tanitvanyok batorsdgot, Onuralmat, tetterdt szereztek, ezt ez-
utan azoknak kell megszereznilik, akiket most mar nem avathat-
tak be a régi Mithrasz-misztériumok értelmében. A torténelmi
Krisztus szemlélése és példaképe révén kell most annak a 1élekre
harulnia, ami elvezet ehhez a batorsaghoz.

Ahogy a Mithrdsz-misztériumokban bizonyos moédon az
egész vildigmindenség megsziiletett a tanitvany lelkében, és atiz-
zitotta lelkét a batorsag és tetter6 minden belsS erejével, ugy a
Janos-keresztel6nél olyasmi dradt le, amit az emberi természet
hordozhatott. Ha athatjuk magunkat azzal a gondolattal, hogy
az emberi természet fel tudja venni a vildigmindenség legmé-
lyebb torvényszerliségét, akkor megértjik a Janos-keresztelSt
szemlélve, hogy Mithrdsz megsziilethet az emberi természet-
ben! A kereszténység Gsi értelmét megértd misztériumtanitva-
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nyok elismerték, hogy a régi misztériumok végetértek. Az az is-
ten, aki maskor beledradt a szent misztériumokba, és az egyes
misztériumtanitvanyok lelke nyitott kaput szamara, egyszer s
mindenkorra bedramlott a foldi 1étbe az idGszamitdsunk kezde-
tén 4allé személyiség révén. Pal felfogdsdnak is az az értelme,
hogy ezt a 1ényt most nem érhetjiik mar el Mithraszként a régi
értelemben. Eltlint a régi értelemben vett isten, és egyetlen em-
ber természetében élt. Természeti esemény révén szdllt le a
Foldre. Akik megértették a kereszténység eljovetelét, azoknak el
kellett ismernitik Mithrdsz kultuszanak befejez8dését is. A
Mithrasz-misztériumok kiils§ istensége eltlint az ember termé-
szetében.

Mi a helyzet a gorog Diontizosz-misztériummal?

Amikor az ember tekintetét a Nazareti Jézushoz vezették,
akiben benne élt Mithrasz és késébb atment a halalon, akkor ra-
mutattak arra, hogy Mithrdasz, aki batorsagot, tetterdt, onural-
mat adott a hozza kapcsolédoé lelkeknek, maga is meghalt a Na-
zareti Jézus halalaval. Jézusnak, Krisztusnak haldldara tekintve
Mithrasz haldlat, mint annak kifejez8dését 1lattak meg. Tekinte-
tilkket azonban most a masik 1ényre vetették: mivel Mithrasz-is-
ten elttint a Nazdareti Jézusban, ezért eltlinése altal az is a haldl
halhatadan legy6zGjévé valt az egyetlen Nazareti Jézusban, amit
az ember a természet legmélyén talal, és régebben Dionlizosz
misztériuma révén ért el. Ez az igazi keresztény értelemben vett
feltdmadas értelme, ha szellemtudomanyosan ragadjuk meg. Ja-
nos Jordén-keresztelGjére tekintve vildgossa valt, hogy a régi
Mithrasz mindorokre bekolt6zott az emberbe. Az emberi ter-
mészet legySzte a haldlt, és ezdltal olyan mintaképet teremtett,
amelyhez a 1élek legmélyebb szeretetével kapcsolddhatott, hogy
eljusson oda, ami valdéban ott él a 1élek mélyén, és amit a goro-
gok Dioniizoszban kerestek. A feltdmadott Krisztusban azt a
tényt kellene meglatnunk, hogy az ember, az egyszeri torténel-
mi eseményt atélve, tullép adagos emberi mivoltan.
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igy a vilagtorténelem kozéppontjaba egy torténelmi ese-
ményt allitottak, ahelyett, amit egyébként szamtalanszor keres-
tek a misztériumokban. Palt legjobban az lepte meg, hogy az
emberi természet megvaltozott, ez rejlik az ugynevezett da-
maszkuszi torténésben. Mit élt at Pal, ha megnézziik az apostol
szavait? Nem kiils§ események vagy kiils6 dokumentumok ré-
vén, hanem tisztan szellemi, megvilagosodott élmény révén ta-
pasztalta, hogy elérkezett az az idGpont, amikor egyeden torté-
nelmi emberben testesiilt meg az, ami az emberben régebben
csak a misztériumiskoldkban jelent meg, mint az ember isteni
természete! Kiils§ tény dltal semmiképpen sem tudta atélni,
hogy Krisztus egy valdsdgos emberben volt jelen. Amit Paleszti-
naban tapasztalt, az semmilyen hatast sem tett ra, nem gyGzte
meg arrdl, hogy a Nazdreti Jézusban Krisztus élt, Mithrasz és
Dioniiszosz egybeolvadidsa. Amikor azonban szellemi tekintete
megnyilt Damaszkusz elStt, akkor vildgossa valt szimara, hogy
a Krisztus néven nevezett isten nemcsak érzékfelettien hat a vi-
lagra, hanem jelen volt egy emberben, és legy$zte a halalt.
Ezért beszél arrdl, hogy a torténelmet, az dramlé torténelmet a
Fo6ldon taldltdk meg, ahelyett, ami régebben csak a beavatottak
aramld szubsztanciaja volt. Ez az alapja P4l szavainak: ,,Ha pe-
dig Krisztus nem tdmadt fel, hiabavalé a mi prédikalasunk, és a
ti hitetek is."”

Ilyen volt P4l utja, amelyen eljutott Jézushoz - Krisztus kerii-
16 dtjan - mivel tisztdban volt azzal, hogy Palesztindban olyasmi
tortént, amit azelStt csak a misztériumokban élhettek at. Ez
alapjaban véve ma is igy van; nem valtozott meg. Mivel Krisz-
tus az emberiség egész fejlédésének kozéppontja és a 1élek leg-
bensdségesebb erdinek legf6bb példaképe, ezért kell a Krisztus-
hoz fliz6d8 koteléknek is a legbensdségesebbnek lennie. Aho-
gyan megkivanjak, hogy az ember kevésre becsiilje sajat itéletét,
hogy Krisztus tanitvdnya legyen, gy ma is csekélységnek kell
tlinnie annak, hogy minden dokumentumot és torténelmi ok-

manyt elhagyva jussunk el Krisztushoz. Halasnak kell lenniink
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azért, hogy a torténelmi Krisztus Jézus 1étezésének bizonyitdsa-
hoz nincsenek dokumentumok, mert dokumentumok révén so-
hasem 4allapithatnank meg, hogy Krisztus a legjelentékenyebb,
aki megjelent az emberiség torténetében.

igy vildgossd vdlik szdmunkra az a gondolat, hogy Krisztus
mennyire rokon a régi misztériumokkal. Ha koriilnéziink a régi
misztériumokban, akkor megvizsgalhatjuk, hogy mit kellett
tennitik a misztériumok tanitvanyainak, hogy eljussanak valami-
lyen mdédon istenhez. Atélésiiket a 1élek bens@séges folyamata-
nak nevezhetjiik. A 1éleknek at kell élnie bizonyos dolgokat. Ha
példaul megtette az els§ 1€pést, és 6nmagdba merilt, akkor gy
kellett atélnie bels§ érzéseit és érzelmeit, hogy elevenebbek és
intenzivebbek legyenek, mint az embernél dltaldnossagban. Az
ember ezaltal azt is észrevette, hogy alacsonyabb rend(l termé-
szete akadalyozza abban, hogy eljusson az élet forrasaihoz. Va-
gyis csak ezaltal vette észre, hogy a felfelé torekvé ember alacso-
nyabb rend(i természete csabitja el, és ami eltéritette 1étének §si
alapjaitdl, az sajat alacsonyrendli természetévé is valt. Ez a ki-
sértés megkornyékezte az Osszes misztériumtanitvanyt. A tanit-
vany az isten felébredésének pillanatdban vette észre, hogy az
emberben 1év8 vagy alacsonyrendl természete, mint idegen
1ény szdl hozza: ne kovesd a szellemi vilag szeles, levegds ma-
gaslatait, hanem a kézenfekvS, durva materialis dolgokat.

Mindenkinek at kellett élnie, amint szeme elé tarul, hogy a
megszokott szemlélethez képest minden szellemiség irredlis, és
a szellemi torekvéshez képest mennyire csabité minden érzéki-
ség. A misztérium-fejl6dés masik fokan azutan elénk tarul,
hogy a tanitvany legyGzte ezeket a csabitd erdket, és megerSsit-
ve erdinek fejlédését - a batorsagot, félelemnélkiiliséget és a
tobbit -, megint egy fokkal feljebb jutott. Mindezt meghataro-
zott elSirdsokba foglaltdk a misztériumtanitvdny szamaéra, és
ezeket a kiviildllé ir6k miiveiben is megérezhetjiik. De megérez-
hetjiik a szellemtudomany altal kozolt beavatasi moédszerekben
is, amelyeket ,,A szellemtudomdny korvonalai” cim( konyv ir
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le. igy kiillonboz8 mddszerek Iéteztek: a gorog misztériumok
modszerei eltértek a Mithrasz-misztériumok maédszereitSl. A ta-
nitvany atélte végiil az isteni emberrel valé egyesiilést. Ennek
modszerei azonban kiilonbo6zd8ek voltak, és észrevehetjiik, hogy
a kiilonbozd§ vidékeken a legkiilonfélébb beavatasi elSirdsok ér-
vényesiiltek.

»A kereszténység, mint misztikus tény" cimii irdAsomban azt
is meg akartam még mutatni, hogy az evangéliumokban csakis
azoknak a régi beavatasi elSirasoknak a megujulasa jelenik meg
szamunkra, amelyeket a tanitvinyoknak az istenséggel vald
egyestilés eléréséhez kellett kovetnilik. Ami kiilsSleg jatszédott
le, az a misztériumfolyamatokhoz hasonldéan tortént. igy a Na-
zareti Jézusban 1év§ isteni 1énynek at kellett élnie a kisértést, mi-
utan Mithrasz 1énye belehuizédott. Az emberré valt isten szem-
bekeriil a kisértével, mint ahogyan a misztériumtanitvanyt ki-
sebb alakban kozelitette meg. Az evangéliumok irdsai a miszté-
riumok igazsagait adjak vissza.

igy az evangéliumok a régi beavatasi leirdsok, elSirdsok meg-
Ujuldsai, és iréik azt mondtak maguknak: mivel a vilagtorténe-
lem nagy szinterén lejatszédott egyszer az, ami egyébként csak
a misztériumok mélyén tortént meg, ezért ugyanazokkal a sza-
vakkal irhatjuk le, mint ahogyan a beavatas elSirasait megfogal-
maztak. Az evangéliumok ezért sohasem jelentik Krisztus hor-
dozdjanak kiils§ életrajzat. Kutatdinak éppen az a félreértése,
hogy a Nazareti Jézus kiilsé életrajzat keresik benniik. Az evan-
géliumok keletkezésének koraban egyaltalin nem gondoltak ar-
ra, hogy a Nazareti Jézus kiils§ életrajzat adjak meg; olyasmit
akartak itt leirni, ami az emberi lelket elvezetheti oda, hogy ezt
a nagy lelket a vildg 1étezésének eredeteként szeresse. Az evan-
géliumok olyan utak és irdsok, amelyek révén a lélek megtalal-
hatja Krisztust. Kiilonos médon, majdnem a 18. szazad végéig
megtalalhatjuk még annak vildgos tudatat, hogy az evangéliu-
mok ezekhez az utakhoz tartoznak. Egyes rendkiviil érdekes ira-
sokban olyan kijelentések taldlhaték, hogy az ember lelke az
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evangéliumok hatdasara ugy alakul at, hogy az ember rataldlhat
Krisztusra.

Az emberek valdban ilyesmit éltek at, ha az evangéliumok
hatasa ala kertiltek, és fel sem tették azt a kérdést, hogy ezek a
Nazéreti Jézus életrajzai lehetnek-e. Erre utal Eckhart mester,
amikor azt mondja: ,,Némelyik ember Istent a szemével akarja
latni, mint ahogyan egy tehenet lat, és ugy akarja szeretni,
ahogy egy tehenet szeret. Az Istent tehat a kiils§ gazdagsdg és a
belsS vigasz kedvéért szeretik, de ezek az emberek Istent nem
szeretik igazan. ... Egylugyli emberek ugy vélik, hogy Istent ugy
kell 1latniuk, mintha ott allna, 8k pedig itt. Ez nem igy van. Is-
ten és én egyek vagyunk a megismerésben". Mas helyen ezeket
mondta: ,,Egy mester azt mondta, hogy isten emberré valt, et-
t8l az egész emberi nem felemelkedett, és méltdésagot kapott.
Oriilhetiink, hogy testvériink, Krisztus, sajit erejébsl 4thaladt
az angyalok egész seregén, és ott 1il az Atya jobbjan. Ez a mes-
ter helyesen beszélt, de valdjdban nem sokra tartom. Mit segite-
ne vajon, ha volna egy gazdag batyam, én pedig szegény ember
lennék? Mit segitene rajtam, ha volna egy bolcs batyam, és pe-
dig ostoba volnék? ... Az égi Atya egysziilott fidt magdaban és
bennem hozza a vildgra. Miért magdban és énbennem? Egy va-
gyok vele, és nem kiulontilhet el. A Szent Szellem ugyanabban a
miiben fogadja be 1ényét, és ugyanugy ered éntSlem, mint Is-
tentSl. Miért? En Istenben vagyok, és ha a Szent Szellem nem
t6lem kapja 1ényét, akkor IstentSl sem kapja. Semmiképpen
sem vagyok kirekesztve".

Arrdl van szd, hogy az ember a tovabbiakban kiils6 misztéri-
umok nélkil misztikus fejlédés révén tisztan lelki fejl6déssel él-
hesse 4t azt, amit a régi korokban a misztériumokban éltek at.
Ezt azonban csak a Krisztus-esemény tette lehetS§vé, Krisztus fi-
zikai testben valdé megjelenése. Ha nem is 1éteznének evangéliu-
mok, okiratok és hagyomanyok, aki Krisztust 6nmagdaban éli
at, annak szamdara - mint Palnak - az, hogy belsSleg athatja &t
Krisztus, bizonyossagot ad arrél, hogy id8szamitasunk kezde-
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tén Krisztus fizikai testet o0ltott. Jézust igy egyes-egyediil Krisz-
tus révén talalhatjuk meg. Az evangéliumokbdl sohasem ha-
mozhatjuk ki a Nazareti Jézus torténelmi életrajzat. Az ember-
nek lelki erdinek helyes kibontakoztatasaval kell felemelkednie
Krisztushoz, és Krisztus altal Jézushoz. Csak igy értjiik meg,
hogy az evangéliumok mit akartak, és hogy a 19. szdzad mit hi-
bazott el Jézus egész kutatasaban. Krisztus képét hattérbe szori-
tottak, hogy tisztdn kiilsSleg torténelmi okiratokbdl dbrazolja-
nak egy kézzelfoghat6 Jézust. Félreismerték az evangéliumokat,
ezért Jézus kutatdsdnak moddszerei sziikségképpen oOnmagukat
semmisitik meg. Az evangéliumok kutatdsinak maodszerei szét-
morzsolddtak, és éppen azok a mddszerek vezettek Jézus torté-
nelmi képének kioltdsdhoz, amelyek fényt akartak deriteni ra.

Ezzel egyuttal szabadda valt a palya a szellemtudomany szan-
dékai szamara. Azt akarja megmutatni, hogy Krisztus megjele-
nése 6ta milyen mélyebb erdk rejlenek minden emberben, ha ki
tudja fejleszteni ezeket. Ha az ember ratekint a palesztinai tor-
ténésre, és ennek adja 4t magat, akkor ezaltal nem a kiilsSleg 1é-
tesitett misztériumok mélyén, hanem csendes szobdcskijaban
jut el ahhoz, amit a misztériumok tanitvinyai a misztériumok-
ban értek el és Mithrdsz kultuszdnak hivei is elértek. Ha az em-
ber atéli magaban Krisztust, akkor azt éli 4t, ami fokozza bator-
sagat és tetterejét, noveli emberi méltdsaganak tudatat, és meg-
tudja, hogy hogyan kell megfelel§ értelemben beilleszkednie az
emberiségbe. Atéli egyuttal azt is, amit a gorog misztériumok
hivei élhettek at: az altaldnos szeretetet. Mert a kereszténység-
ben ¢é16 altaldnos szeretet minden kiilsé 1ényt atfog. Ugyanak-
kor a félelemnélkiiliséget is atéli, és ezaltal tudja meg, hogy so-
hasem kell félnie, nem kell kétségbeesnie a vildg miatt, és -sza-
badon, de aldzattal - megismerni a vildigmindenség titkai iranti
odaadast is.

Ezt ismerheti meg az ember, ha athatja magat azzal, ami el-
foglalta a régi misztériumok helyét: ez a kereszténység, mint
misztikus tény. Krisztus minden ismergje szamara ténnyé valik
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a torténelmi Jézus, ha ezt az alapmondatot tisztdn a megisme-
résnek megfelelSen alakitja ki. A nyugati filozéfidban azt mond-
tak: az ember sohasem latna a szineket, ha nem volna szeme;
nem hallana a hangokat, ha nem volna fiile; a vilag sotét és né-
ma volna az ember szdmdra. Amennyire igaz, hogy a szinek
nem észlelhetSk szem nélkiil, a hangok pedig fiil nélkiil, éppoly
igaz az a megallapitas is, hogy a szem nem johetett volna létre
fény nélkiil. Ahogyan az embernek szem nélkiill nem lehetnének
fényszeri észlelései, gy masfel6l Goethe helyesen mondja:

Ha a szem nem volna napszert,
Sohasem lathatna meg a Napot.

Vagy ahogy mashol mondja: a szem a fény teremtménye. A
benniink 1évé misztikus Krisztus nem volt mindig ilyen az em-
berben. Errél a Krisztusrél beszél a szellemi 14t6, igy latta &t
P4l a szellemi latas erejével. A kereszténység elStti korban nem
érték el misztériumi fejlédés révén, csak a golgotai misztérium
utan valt elérhetévé. A torténelmi Krisztusra, Krisztusnak Jé-
zusban valé megtestesiilésére volt sziikség ahhoz, hogy a bels§
Krisztus 1étezhessen, és megsziilethessen a magasabb rendld em-
ber. Ha a Nazdreti Jézus életrajzat semmilyen dokumentum
sem tanusitand, akkor azt kellene mondanunk: ahogy a szem
csak a fény hatdsara johet 1étre, gy a misztikus Krisztushoz az
igazi torténelmi Krisztusra van sziikség. Jézus alakjat nem is-
merhetjiik meg kiils6 dokumentumok révén. Ezt hosszu idén at
felismerték a nyugati fejlédésben, és ismét fel fogjak ismerni.
Amit a szellemtudomany sajat koreibSl merithet, azt ugy fogja
kialakitani, hogy elvezessen Krisztus, és ezzel Jézus valdsagos
megismeréséhez. Az tortént, hogy Jézust voltaképpen elidege-
nitették a vilagtol, és Jézus kutatdsdnak moddszerei 6nmagukat
oltottdk ki. A Krisztus 1ényébe valdé elmélyiilés viszont oda fog
vezetni, hogy a Nazdareti Jézus nagysagat is ujra felismerik.
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Ha Kirisztust el8szor a 1élek bels§ élményei révén ismerjik
meg, akkor kibontakozik valami az emberi 1élekbdl, és ez az ut
vezet valdban a kereszténység misztikus tényének a megismeré-
séhez, és az emberiség fejlédésének olyan felfogdsahoz, hogy a
Krisztus-esemény, mint a legjelentdsebb torténés szerepeljen
benne. igy vezet el ez az ut Krisztus dltal Jézushoz. Krisztus
eszméje pedig olyan termékeny csirdkat hordoz majd magdban,
hogy az emberiséget nemcsak a vildg dltalanos, panteista szelle-
mének felfogasahoz juttatja el, hanem sajat torténelmének eh-
hez a felfogasahoz is: ahogy Foldiinket a vilag egész 1étéhez fii-
z8d46 kapcsolatdban érzi at, ugy éu at, hogy torténelme egyetlen
érzékfeletti, torténelemfeletti eseményhez kotédik. Ez az az ese-
mény, hogy a Krisztus-1ény, mint érzékfeletti misztikus tény all
az emberiség fejlédésének kozéppontjaban, és az eljovendd em-
beriség fejlédésének kozéppontjdban, és az eljovendS emberiség
minden kiilsS torténelmi kutatastdl és okirattdl fliggetlentil fog-
ja felismerni. Krisztus az emberiség fejlédésének erds sarokkove
marad akkor is, ha elismerik, hogy Jézus életrajzanak minden
dokumentuma kudarcot vall; az ember 6nmagabdl fog erdt me-
riteni ahhoz, hogy Ujra vildgra hozza a torténelmét, ezzel pedig
a vilag fejl6désének a torténetét is.
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ELSO ELOADAS

Ezeknek az elSadasoknak az a célja, hogy képzetet alkossunk
magunknak a Krisztus-eseményrél, amennyiben ez Osszefiigg a
maga torténelmi megjelenésével, vagyis Krisztus megnyilatko-
zasaval a Nazareti Jézus személyében. Ezzel a kérdéssel a szelle-
mi élet olyan sok mas kérdése fiigg 0ssze, hogy éppen témava-
lasztasunk révén a szellemtudomanynak és a szellemtudomany
misszidjanak messzi teriileteire nyerhetiink majd betekintést. E
mellett a szellemtudomanynak a mai szellemi élettel kapcsolatos
jelentdségét is, éppen témankkal kapcsolatban, megtargyalhat-
juk. De alkalmunk lesz arra is, hogy megismerjiik a vallds igazi
tartalmat, és amit ilyen tartalomként az emberiség egésze meg-
kapott, megismerjiik a szellemi élet mélyebb forrasaihoz vald
viszonydban, megismerjik azt, amit az okkult forrasok, a szel-
lemtudoméany forrasai mondani tudnak nekiink mindarrél, ami
minden vallasi és vilagszemléleti torekvés alapjat képezi. Egyes
kérdések, amelyeket meg kell beszélniink, latszélag messze es-
nek témanktél, végil azonban minden f§ feladatunk megolda-
sahoz vezet majd.

Amit ezzel jeleztiink, mindjart pontosabban ki is fejthetjik,
ha - abbdl a célbdl, hogy egyrészt megértsiik jelenkori vallasi
életiinket, masrészt a lelki életlinkon beliili szellemtudomanyos
elmélyulésiinket - rovid pillantast vetiink a valldsos elemek,
mind pedig az okkult, a szellemi elemek az utdbbi évszazadok-
ban végbement alakulasira. Az utdbbi évszdzadokban az eurd-
pai szellemi életben két irdnyzattal taldlkozunk, amelyek a leg-
szélsGségesebb moddon alakitottak ki egyrészt a Jézus-principiu-
mot, a maga tulhajtott formajaban, masrészt a Krisztus-princi-
piumot, de ezt nem tulhajtottan, hanem a leggondosabban, a
leglelkiismeretesebben. Ha az utolsé szazadoknak ezt a két
aramlatat szemiigyre vessziik, a Jézus-principium tulhajtott for-
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majaban az utolsé szazadok szellemi életének nagy eltévelyedé-
sét, veszélyes eltévelyedését lathatjuk, a masik oldalon viszont
azt az igen jelent8s mozgalmat, amely mindeniitt a helyes uta-
kat keresi, gondosan keriilve e tévelygéseket. Tehat mar az ilyen
megitélés szerint is két egymastdl teljesen kiilonboz§ szellemi
mozgalommal van dolgunk, amelyek koziil az egyiket a sulyos
eltévelyedések ko6zé, a masikat viszont az igazsagra valé legko-
molyabb torekvések kozé kell sorolnunk. Az egyik mozgalom,
amely a keresztény szellemtudoményos szemlélet szempontja-
bdél mégis csak kell, hogy érdekeljen, és amelyr8l bizonyos vo-
natkozasban, mint rendkiviil veszélyes eltévelyedésrél lehet be-
szélni, az a mozgalom, amelyet a kiils§, exoterikus életben je-
zsuitizmusnak hivnak. A jezsuitizmusban, mint emlitettiik, a Jé-
zus-principium veszélyes eltilzdsa jelentkezik. Az a mozgalom
viszont, amely Eurdpaban évszazadok 6ta, mint a rézsakeresz-
tes mozgalom miikodik, egy bensdséges, az igazsag utjait min-
deniitt gondosan kutaté Krisztus-mozgalom. Amidta a jezsuita
irdnyzat Eurdépéban elterjedt, a kiils§ életben mindig sokat be-
széltek errél a mozgalomrdl, és ezért sziikséges, hogy azt, aki a
szellemi életet a maga mélyebb forrasaindl akarja tanulmanyoz-
ni, érdekelje, mennyiben veszélyes ,tulhajtasa a Jézus-principi-
umnak" a jezsuitizmus. Ha a jezsuitizmus valddi jellegzetessé-
gét meg akarjuk ismerni, el6bb bizonyos vonatkozasban meg
kell ismerkednlink azzal, hogyan is nyilatkozik meg praktikusan
a mi életiinkben, exoterikusan is, minden fejl6dés hiarom {6
principiuma, amelyek a kiilonb6zd8 vilagszemléletekben a legkii-
16nb6z8bb médokon nyilatkoznak meg. Ma nem akarunk még
foglalkozni ennek a minden élet és fejlédés alapjat képezS ha-
rom aramlatnak a mélyebb jelentésével és jellemzésével, egyelS-
re ugy vessziik szemiigyre dket, amint a kiils§ szemlélet szamara
megjelennek.

Itt van mindenekelStt az, amit lelkiéletiinknek nevezhetiink,
amennyiben ez megismerési életiinket is jelenti. Barmit mon-
dunk is egyébként az egyoldalii megismerés absztraktsaga ellen,
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az egyoldalu igazsagra vald torekvés ellen, barmit mondunk is
egyes tudomanyos, filozéfiai, teozdédfiai torekvések élettSl idegen
volta ellen, aki 8szintén tisztazza magaban, hogy mit akar, és
mit tud akarni, az tudja, hogy amit a ,,megismerés" szdval kife-
jez, mégis csak az ember lelki életének legmélyebben gyokerezd
torekvéseihez tartozik. Mert akidr a gondolkodas utjan keressiik
a megismerést, akar inkdbb érzéseink, érzés vilagunk utjan: a
megismerés mindig afeldl tdjékoztat, ami benniinket a vilagban
korulvesz, és ugyanakkor sajat magunkrodl is, Ugy, hogy azt kell
mondanunk, hogy akar megelégsziink lelkiviligunk legegysze-
ribb élményeinek a megismerésével, akar a 1ét titkainak a leg-
bonyolultabb vizsgidlatdba bocsitkozunk, a megismerés min-
denképpen életiink legjelentSsebb kérdése. Mert alapjdban véve
a megismerés révén alkotunk magunknak képet a vilagrél, a vi-
lagban 1évS dolgokrdl, amelyek végiil is benniinket éltetnek, és
amelyekbdl egész lelki mivoltunk tdplalkozik. Mar a legegysze-
ribb észlelés is, de altalaban egész érzékelésiink, a megismerés
korébe tartozik, de ide tartoznak a fogalmakrdl és eszmékrdl al-
kotott legmagasztosabb absztrakciék is. Es a megismerés koré-
be tartozik az is, ami lelkiink mélyén arra késztet benniinket,
hogy, mondjuk, a szépet és cstnyat megklilonboztessiik. Mert
ha bizonyos értelemben igaz is, hogy az izlésr6l nem lehet vitat-
kozni, mégis a megismeréshez tartozik az is, ha valaki egy izlés-
beli itéletet kialakit magdban, és ennek alapjan meg tudja kii-
16nboztetni a szépet és a csunyat. Es mordlis impulzusainkat is,
azt, ami arra késztet, hogy a jot tegyiik, a rosszat pedig kertil-
juk, mint moralis eszmét kell érzékelniink, mint annak megis-
merését, vagy az arra vald érzésbeli O0sztonzést, hogy ezt te-
gyuk, azt ne tegyiikk. Még az is, amit ,lelkiismeretnek” neve-
zliink, ha mégoly bizonytalan impulzusokat tartalmaz is, ahhoz
tartozik, amit a ,,megismerés" szoéval jeloliink. Réviden, mind-
az, ami tudatos benniink, vagyis a vildg, akar a maja, akar a va-
16sag vilaga, a vilag, amelyben tudatosan éliink, mindaz, ami
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szamunkra tudatos, benne van abban, amit szellemi vonatko-
zasban ,,megismerési életiink” alatt értiink.

De e mellett el kell ismerniink, hogy mintegy ennek a szelle-
mi életnek a felszine alatt, amelyet megismeréssel atfogunk,
még valami mas is van, hogy lelkiéletiink, mar a mindennapi
élet vonatkozdsaban is, sok mindent mutat, ami nem tartozik
tudatos életiinkh6z. Itt mindjart utalhatunk arra, hogy reggel,
amikor felébrediink, lelkiéletiinket az alvdsbdl mindig megers-
sodve és felfrissitve mintegy djra megsziiljiik. Az alvdsban, a tu-
dattalansdagban tehat életiink szdmdara nyeriink valamit, ami
nem tartozik megismerésiink, tudatos életiink vilagaba, ahol lel-
kiink sokkal inkdbb a tudatos sik alatt dolgozik. De nappali éle-
tiinkre vonatkozdan is el kell ismerniink, hogy 6sztondk, titkos
er8k hajtanak benniinket, amelyek habar hullimaikat feldobjak
a tudat vilagdba, de mégis a tudat alatt dolgoznak, és élik ki
magukat. Akkor vessziik észre ezeket, hogy a tudat alatt dolgoz-
nak, amikor feltdrnek arra a felszinre, amely tudatos életiinket
elvdlasztia a tudattalan életiinktSl. Es alapjdban véve mordlis
életiink is ennek a tudattalan lelki elemek a létezését mutatja.
Mert amikor mordlis életiinkben ez vagy az az eszmény meg-
sziiletik benniink, csak egy kevés Onismeretre van sziikséglink
annak belatdsahoz, hogy ezek az eszmények lelki életiinkben
sziiletnek meg ugyan, de korantsem tudjuk mindig, hogyan
fliggenek Ossze a 1ét mélyebb kérdéseivel, de ugy is mondhat-
juk: hogyan fiiggenek Ossze ezek a mi nagy moralis eszménye-
ink Isten akaratdval, amelyben végiil is gyokerezniiik kell. Valé-
ban Ugy van, hogy kiméletiink a maga egészében azzal hasonlit-
hatd 0Ossze, ami a tenger mélyében lejatszodik. A lelkiéletnek
ezek a tengeri mélységei feldobjak hullamaikat a felszinre, és
ami igy a levegd$ vildgaban - amelyhez normalis tudatu életiin-
ket hasonlithatjuk - feldobddik, az mertl fel tudatunkban, meg-
ismerésiinkben. De végiil is egész tudatos életiink egy tudatta-
lan lelkiéletben gyokerezik.
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Alapjidban véve az emberiség egész fejlédését csak akkor ért-
hetjiik meg, ha elismerjik egy ilyen tudattalan lelkiélet 1étezé-
sét. Mert mi mast jelent a szellemi élet minden el8rejutasa, mint
azt, hogy a tudattalan lelkiéletbSl felhozzuk azt, ami a felszin
alatt mar régdta él, de csak akkor Olt alakot, amikor onnan fel-
hozzuk. Ez torténik példdul, amikor egy taldlméany eszméje fel-
fedezés formdjaban jelenik meg. A tudattalan lelkiéletet tehat,
amely épptigy él benniink, mint a tudatos, lelltiéletiink masodik
elemének kell tekinteniink.

Ha ezt a tudattalan lelltiéletiinket bizonyos vonatkozasban
egyeldre ismeredennek - de nem megismerhetedennek - vesz-
sziik, akkor még egy harmadik dolgot kell ezzel szembedllita-
nunk. Ez a harmadik dolog a kiils§, exoterikus megfigyelés sza-
mara is minden tovdbbi nélkiil adédik, ha meggondoljuk a ko-
vetkez8ket. Ha érzékszerveinkkel, értelmiinkkel, vagy akir mas
szellemi képességiinkkel a kiilvilag felé fordulunk, sok mindent
ismerhetiink meg. De ha pontosabban utdana gondolunk, be kell
latnunk, hogy minden megismerésiink mogott, minden a vilag-
gal kapcsolatban szerzett ismeretiink mogott még valamilyen
rejtett vilag is van, amely bar nem megismerhetetlen, de amely-
r8l minden id8ben, mint valami még ismeretlenr$l beszéltek.
Es ez a még nem megismert valami, ami az ismert dolgok felii-
lete alatt él, mégpedig az 4dsvidny-, a novény- és az allatvilagban,
ez ugyanugy tartozik a kiils§ természethez, mint ahogy hoz-
zank is. Annyiban tartozik hozzdnk is, amennyiben mi magunk,
fizikai organizmusunkba felvessziik a kiilvildg anyagait és erdit,
és feldolgozzuk azokat. Es amennyiben ezzel a természet egy
darabjiat vessziik magunkhoz, annyiban a természet ismeretien
részének egy darabjat is magunkhoz vessziik. Abban a vildgban
tehat, amelyben éliink, haromfélét kell megkiilonbéztemiink:
tudatos lelkiéletiinket, vagyis azt, ami megjelenik tudatunkban;
a tudatunk kiiszobe alatt 1évS tudattalan lelkiéletiinket, és végiil
azt, ami mint ismeretlen természeti élet, és ugyanakkor, mint
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maga az ismeretlen emberi élet, mint a természeti 1ét egy darab-
ja benniink él.

Ez a harmassag kozvetleniil adédik a vilag helyes megfigyelé-
sébdbl. Ha mar most eltekintiink az 6ssze dogmatikus megallapi-
tasoktdl, az Osszes filozéfiai, vagy teozodfiai hagyomanyoktol,
amennyiben ezek fogalmi meghatarozasokba Oltézve jelennek
meg, vagy sémakban fejez8dnek ki, és feltessziik a kérdést: ho-
gyan is fejezte ki minden id6kben az emberi szellem azt, hogy
ez a harmassag nemcsak az 8 kornyezetében, hanem az egész
vildgon - amelyhez 8 maga is tartozik - mindeniitt megvan, ak-
kor azt kell valaszolnunk, hogy az ember ezt ugy fejezte ki,
hogy ami a tudat sikjan jelentkezik, azt Szellemnek nevezte, azt
viszont, ami a tudattalan lelkiéletben milikodik, és csak feldobja
hullamait ebbdl a tudattalan lelkiéletb8l, Fitnak, vagy Logosz-
nak. Azt pedig, ami egyrészt a természethez tartozik, amennyi-
ben az egyel6re még ismeretien, masrészt sajat magunk egy ré-
széhez is, mégpedig ahhoz, amely a természettel rokon, ezt az
emberi szellem - érezve, hogy ez a masik kettével szemben a
harmadik principium - Atya-principiumnak nevezte. Emellett
természetesen a Szellem-, a Fit- és az Atya-principiummal kap-
csolatban mas alkalmakkor elmondott egyéb megkiilonbozteté-
sek is érvényesek, és éppligy megvan a jogosultsaguk azoknak a
megkiilonboztetéseknek is, amelyeket egyes vildgszemléletek
tesznek. Mégis azt mondhatjuk, hogy ennek a megkiilébnbozte-
tésnek a legnépszeriibb megfogalmazdsa abbdl addédik, amit ez-
zel a jellemzéssel kapunk.

Tegylik fel mar most a kérdést: hogyan tudjuk a legjobban
jellemezni az atmenetet a kozo6tt, ami a Szellemhez tartozik, te-
hat kozvedeniil tudatos lelkiéletiinkre hat, és a tudattalan lelki-
élet k6zott, amely a Fit-principiumhoz tartozik? Ezt az &tmene-
tet akkor figyelhetjik meg a legjobban, ha tudatositjuk ma-
gunkban, hogy az ember mindennapi lelkiéletébe - tehat tuda-
taba - tudattalan vilagdbdl tisztan és vilagosan azok az elemek
jatszanak bele, amelyeket - a gondolkodasi és érzés-clemekkel
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ellentétben - akarati elemeknek kell nevezniink. Ehhez csak he-
lyesen kell interpretdlnunk a bibliai mondast: ,,a szellem kész",
amivel arra torténik utalds, hogy mindaz a szellem tertiletéhez
tartozik, amit a tudat atfog - ,,de a test erStlen”, ami alatt
mindazt kell értenlink, ami inkabb a tudattalan szférdba tarto-
zik. Az akarat természetével kapcsolatban csak arra kell gondol-
nunk, ami a tudattalanbdl feltor, és ami csak akkor keril bele
tudatos lelkiéletiinkbe, ha errSl - miutan lelkiéletiink mélyeibdl
a hullimok mar feltortek - tudatos fogalmakat alkotunk. Csak
ha a lelkiélet mélyeiben gyokerezd sotéten miikodd lelki hatal-
makat fogalmakkd és eszmékké alakitjuk at, akkor valnak a Szel-
lem tartalmava, kiilobnben a Fiu tertiletének a tartalmai marad-
nak. Ahogy az akarat az érzésen keresztil feltor a gondolati
életbe, az vildgosan mutatja, hogyan tornek fel a hullamok a tu-
dattalan élet tengerébdl a tudatos életbe. Ezért azt mondhatjuk,
hogy lelltiéletiink hdrmassdgdban a két elem, a gondolkodds és
érzés tudatos lelkiéletiinkhoz tartozik, de az érzés mar lenyulik
az akarati szférdba, és minél inkabb kozelediink az akarati szfé-
raba, és az akarati impulzusokhoz, akarati életlinkh6z, anndl in-
kabb szallunk le a tudattalan szférdjaba, azokba a sotét vilagok-
ba, amelyekbe teljesen csak akkor meriiliink le, amikor tudatunk
a mély, dlom nélkiili alvdsban teljesen kialszik.

A nyelv géniusza sokszor bolcsebb, mint a tudatos emberi
szellem, és ezért bizonyos dolgokat helyesen fejez ki, amelyek
valodszin(ileg elég hamisan hangzandnak, ha az ember csak a ma-
ga tudatdval alakitand a nyelvet. igy példaul a nyelv bizonyos
érzéseket ugy fejez ki, hogy mar magdban a szoban az érzésnek
az akarattal valé rokonsdgdra utal, Ugy hogy egydltalin nem
gondolunk akarati impulzusra, csak érzésbeli tartalomra, és en-
nek ellenére a nyelvben az ,akarat" sz6t hasznaljuk. Mert a
nyelv géniusza bizonyos mélyebben gyokerez$ érzéseiméi, ame-
lyekr8l mar nem tudunk szamot adni, az ,,akarat” szdt hasznal-
ja. Ez torténik, példdul, amikor az ellenszenvrdl (Widerwille)
beszélink. Itt egyaltaldin semmi sem 0sztondz arra, hogy ezt,
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vagy azt csindljuk, egyaltalan semmi sziikség sincs arra, hogy az
akarathoz valé atmenetrdl szé legyen. Mélyebben 1lS érzések-
nek, amelyekr8l mar nem tudunk szdmot adni, a tudattalan lel-
kiéletben gyokerezd$ akarati teriilettel valé rokonsidga fejezddik
itt ki. Es mert az akarati elem a tudattalan lelkiéletben fészkel, el
kell fogadnunk, hogy ez az akarati szféra egészen mas viszony-
ban van az emberrel, és az ember individudlis személyes 1ényé-
vel, mint a megismerési szféra, mint a szellemi szféra. Es ha
most visszatériink korabbi megkiilonboztetésiinkhéz a Szellem-
mel és a Fiuval kapcsolatban, akkor felkodlik benniink a sejte-
lem, hogy az embernek masképpen kell kapcsolédnia a Szellem-
hez, mint a Fiithoz. Hogyan kell ezt értentink?

Ez mar az exoterikus életben is konnyen megérthets. Kétség-
telen, hogy magardl a megismerésrdl a legklilonb6zébb mddo-
kon vitatkoznak az emberek, mindamellett azt kell mondanunk,
hogy amennyiben a megismerés tertiletén hasznalt fogalmak és
eszmék tekintetében megértik egymast, a megismerési kérdé-
sekkel kapcsolatos vitdk is mindinkdabb megsziinnek. TObbszor
hangsulyoztam, hogy matematikai kérdésekr§l mar nem vitat-
kozunk, mert ezeket teljesen felhoztuk a tudatunkba, és hogy
azokat a kérdéseket, amelyekrdl vitatkozunk, még nem hoztuk
fel. Ezekre még tudattalan OsztOneink, vagyaink, szenvedélye-
ink hatnak. Ezzel mar utaltunk is arra, hogy a megismerés vala-
mi inkabb 4altaldnosan emberi, mint a tudattalan vildg. Ha egy
masik emberrel dllunk szemben, ha a legkiilonb6z8bb korilmé-
nyek kozott kertillink szembe vele, mindig azt kell mondanunk,
hogy a tudatos lelkiélet teriiletén az ember és ember kozotti
megértés lehetséges. Az egészséges lelkiélet éppen abban nyilat-
kozik meg, hogy vagyakozik arra, reménykedik abban, hogy a
szellemi élet dolgai tekintetében, a tudatos lelkiélet tekintetében
a masik emberrel meg tudja értetni magat. Egész lelltiéletiink
beteggé valna, ha nem lehetne mar reménylink arra, hogy a
megismerés dolgai, tudatos lellriéletiink tekintetében a masik
emberrel meg tudjuk értetni magunkat. Ezzel szemben az aka-
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rati elem, és mindaz, ami tudattalanul él az emberben, olyasmi,
amibe, ha az a masik embernél veliink szemben megnyilatkozik,
soha sem szabad belenytlnunk, azt, mint a masik ember leg-
bensdbb szentélyét kell tisztelniink. Figyeljik csak meg, milyen
kellemetlen hatast valt ki egy egészséges lelkiéletli embernél, ha
egy masik ember akaratdn erészakot kovetnek el; mennyire nem
is csak nem esztétikus, hanem egyenesen moralisan kellemetlen
jelenség, ha valakinek a tudatos lelkiéletét hipndzissal, vagy va-
lamilyen mas er8szakos modon kioltjak, ha latjuk, hogy az
egyik ember akarata kozvedeniil érvényesiil a madsik ember aka-
rataval szemben. Csak az egészséges, ha a masik ember akarata-
ra gyakorolt barmilyen befolyas kizarélag a megismerésen ke-
resztil érvényesiil. A megismerésnek kell lennie annak, aminek
segitségével az egyik ember a masikkal megérteti magat. Amit
az egyik ember akar, azt tegye at mindenekelStt a megismerés
sikjara, aztan hasson a masik ember megismerési szférajara, és
csak igy, a megismerés keriil§ ttjan nyuljon a masik ember aka-
ratahoz. Ez a legmagasabb, legidealisabb értelemben az egész-
séges lelkiélet feltétele. Ugyanakkor az akaratnak a masik ember
akaratdra vald er8szakos hatdsa, ennek barmely formdja visszas
hatast valt ki.

Mas szavakkal: az egészséges emberi természet arra torekszik,
hogy a szellemi szféraban a k6zosségi életet alakitsa ki, a tudat-
talan szférat viszont - amennyiben az emberi organizmusban
fejez8dik ki - mint érinthetetlen szentélyt tiszteletben tartsa,
amely szigorian az egyes ember személyiségéhez, individualita-
sdhoz tartozik, és amelyhez masképpen, mint a tudatos megis-
merésen keresztiil, kozeliteni nem szabad. Mindenesetre ezt kell
a mai tudatnak éreznie, ha egészséges. Késébbi eldadasainkban
még latni fogjuk, hogy az emberiség fejlédésének mas korszaka-
iban mi volt a helyzet. Amir68l azonban most beszéltiink, abbdl
kétségtelentil kivilaglik - legalabbis a mi korunkra vonatkozdan
-, hogy mi az, ami rajtunk kiviil, és mi az, ami benniink van.
Alapjaban véve tehat a Fitsag szférdja - mindaz, amit a Fiusag-
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gal, a Logosszal jeloliink - minden egyes emberben az ember
legindividualisabb {igyeként kell, hogy megsziilessék; ezzel
szemben a kozoOsségi szféra, amelyben az egyik ember a masik-
kal érintkezik, a Szellem szférija.

Amirdl most szé volt, az a legjelent&sebb, leggrandiézusabb
modon fejez8dik ki mindazokban az elbeszélésekben, amelyeket
az Ujtestamentum a Krisztus Jézus és elsd tanitvanyai és kove-
t6i ko6zotti kapcsolatrdl leir. Azt latjuk - és ez mindabbdl kide-
ril, amit a Krisztus-eseménybSl megismerhetiink -, hogy
Krisztus Jézus kovetdi, akik életében koréje sereglettek, alapja-
ban véve kissé megzavarodtak, amikor a kereszthaldlt elszenved-
te; azt a halalt, amelyet abban az orszagban, ahol a Krisztus-
esemény lejatszodott, a legnagyobb bilinok egyeden lehetséges
kiengesztelésének tartottak az ember életében. Es ha nem is
mindnyajukra hatott ez a kereszthaldl igy, mint Saulra, aki azu-
tan Szent Pal lett, és aki, mint Saul azt a kovetkeztetést vonta
le, hogy aki ilyen haléllal hal meg, az nem lehet a Messids, az
nem lehet a Krisztus - ha a tobbi tanitvanyra a kereszthaldl,
mondhatnank enyhébb hatast gyakorolt is, azt mindenesetre na-
gyon ki lehet érezni az evangéliumokbdl, hogy irdik azt a be-
nyomast akarjdk kelteni, mintha Krisztus Jézus azaltal, hogy a
szégyenletes kereszthalalt el kellett szenvednie, mindazt a hatast,
amit kornyezetére korabban gyakorolt, bizonyos vonatkozasban
elvesztette.

Ezzel a hiradassal azonban még valami mas is 0ssze van kap-
csolva. Espedig az, hogy az a hatas, amelyet Krisztus Jézus kor-
nyezetére gyakorolt - és amelyrdl eldadédsaink soran még tobbet
is mondunk majd - a feltdmadas utan visszatért, ezt tudnunk
kell, akdrhogy gondolkodunk is ma még a feltdmadasrol. Az el-
kovetkez8 napokban a szellemtudomany szempontjabol vizsgal-
juk majd a feltdimadast, és akkor vilagossa valik elSttiink az, ha
cxsakis az evangéliumi hiraddsokat hagyjuk magunkra hatni,
hogy Krisztus azoknak, akikrSl ezek a hiradasok elmondjak,
hogy a feltdmadas utdan elSttiik megjelent, egészen kiilonds mo-
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don egész mas modon volt jelen, mint azelStt. Mar a Janos-
evangéliumrdl szold fejtegetéseinknél utaltunk arra, mennyire
elképzelhetetlen, hogy valaki, aki korabban ismerte Krisztus Jé-
zust, hdrom nap utdn ne ismerte volna fel, és Osszetévesztette
volna &t masvalakivel, ha nem elvaltozott alakban jelent volna
meg. Az evangéliumok éppen azt akarjdk hangsulyozni, hogy
Krisztus a feltAimadas utdn mas alakban jelent meg. De ezen ki-
vil még azt is akarjdk az evangéliumok jelezni, hogy sziikség
volt valamire az emberi lélek bensejében is ahhoz hogy az el-
valtozott Krisztus hatni tudjon az emberi 1élekre. Espedig bizo-
nyos fogékonysagra volt sziikség. Ahhoz azonban, hogy erre a
fogékonysagra hatni lehessen, nemcsak annak kellett hatni, ami
a Szellem teriiletéhez tartozik, hanem a Krisztus-1ény koézveden
latvdnyanak is. Ha mar most feltessziik a kérdést, hogy mit kell
itt szamitdsba venniink, azt kell mondanunk, hogy ha egy em-
berrel allunk szemben, akkor az, ami belSle felénk arad, még
sokkal tobb, mint amit tudatunkba fel tudunk venni. Minden
pillanatban, amikor egy emberrel, vagy akar valamilyen mads
Iénnyel allunk szemben, tudattalan elemek hatnak lelkiéletiink-
re, olyan tudattalan elemek, amelyeket a masik 1ény a tudat ke-
rilé utjan hoz 1étre, de amelyek csak azért sziilethetnek meg
benne, mert a maga lényével, mint realitdssal all vellink szem-
ben. A Krisztus 1ényébdl a masik ember felé dradd hatds az tgy-
nevezett feltAamadds utdn, a tanitvanyok nem tudatos lelki erdi-
bdl tudatos lelkiéletiikbe feltord hatas volt, vagyis a Fiihoz vald
kapcsolatuk. Ezért is latjuk a kiilonbséget, ahogy az evangélium
a feltamadt Krisztust leirja. Ezért is van az, hogy Krisztus az
egyikre igy, a masikra ugy hatott, az egyiknek igy, a madsiknak
ugy jelent meg, aszerint, hogy az egyik ilyen, a masik olyan
volt. A Kirisztus-1ény kiilonb6z8képpen hatott a tanitvanyok lel-
kének tudattalan részére, ezért volt a hatds teljesen individudlis,
és ezért nem szabad meglitkozniink azon, ha ezeket a jelensége-
ket az evangéliumok nem egyforman irjak le.

43



Minthogy azonban az, amit Krisztus a vilagnak jelentett min-
den ember szdamara ko6zoOs valami is kellett, hogy legyen, ezért
Krisztusbdl nemcsak ennek az individudlis hatdasnak - ennek a
Fit-hatdsnak - kellett kisugdroznia. Krisztusnak meg kellett 1ji-
tania a Szellemet, a szellemi elemet is, amely az emberi életben
a kozosséget jelenti. Ez azdltal fejez8dik ki, hogy Krisztus, miu-
tan az emberekben levé Logosz-természetre hatott, elkiildte a
megujitott Szellemet, a ,,.Szent" Szellemet. Ezzel megteremtG-
dott a kozosség-elem, amit azzal fejez ki az evangélium, hogy a
tanitvidnyok, miutin a Szent Szellemet megkaptak, elkezdtek a
legkiilonb6z8bb nyelveken szbélni. Ezzel torténik utaldas a Szent
Szellem kiarasztiasaval megkapott k6zosségi elemre. De még va-
lamire torténik utalds, éspedig arra, hogy ez mennyire mas,
mint a Fit-erének az egyszerli atadasa. Az Apostolok Cseleke-
deteiben olvassuk, hogy egyesek, akikhez az apostolok elmen-
tek, mar korabban meg voltak keresztelve Jézus nevében, de
mégis csak most kaptdk meg a ,,Szellemet". Mert ezt fejezi ki
szimbolikusan az Apostolok Cselekedetei az apostolok kézraté-
telével. Ezért kell azt mondanunk, hogy a Krisztus-esemény jel-
lemzésével kapcsolatban élesen meg kell kiilonbdztetniink azt a
hatdst, amelyet a tulajdonképpeni Krisztus-hatdsnak kell mon-
danunk, amely a tudattalan lelki régidkra hat, és ezért egészen
személyes, bens@séges jellege van, attdél a hatdstél, amely a szel-
lemi elemmel kapcsolatos, és amely a ko6zosség-principiumot 4l-
Htja elénk.

A kereszténység fejl6désének ezt a mozzanatat akartak a leg-
nagyobb gonddal megtartani azok - mar amennyire ez az em-
beri gyengeség mellett egyaltalan lehetséges -, akik magukat ré-
zsakereszteseknek nevezték. Gondosan meg akartak tartani
minden vonatkozdsban annyira, hogy még a beavatds legmaga-
sabb régidiban se lehessen semmi masra hatni, mint arra, ami
az emberi fejlédésben minden embernél k6z0s, vagyis a szelle-
mi elemre. A szellemen keresztiil torténd beavatds volta a rézsa-
keresztesek beavatasa. Sohasem valt akarati beavatdssd, mert az
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emberi akaratot, mint a 1élek legmélyén rejt6z8 szentséget tisz-
telték. Az embert felvezették a beavatas kiilonb6z§ fokaira, az
imaginicid, az inspirdcié és az intuicié fokara, de csak annyira,
hogy bels§ vildgdban felismerje azt, ami a benne él8 szellemi
elem megfelel§ fejlédése mellett felismerhet8. Az akarati elemre
azonban nem volt szabad hatni. Ne tévessziik ezt 0ssze az aka-
rattal szemben tanusitott k6zombdsséggel. Eppen arr6l volt
sz6, hogy az akaratra, a ra irdnyuld kozvetlen hatas kikapcsola-
saval, a legtisztidbb szellemi hatas érvényesiiljon, kozvetve a
szellem keriil§ utjan at. Mikozben a szellemi megismerési tutra
vonatkozdan a madsik emberrel megértetjiik magunkat, a megis-
merési 1utbdl fény és meleg arad ki, amelyek aztan az akaratot is
mikodésre késztetik, de mindig csak a szellem keriil§ utjan at,
és sohasem mas uton. A kereszténységben lev§ azt a jellegzetes-
séget tehat, amely a kozvetlen kett&sségben fejezSdik ki, éspe-
dig egyrészt a Fili-elemben, a Krisztus-hatdsban, amely mélyen
belehat az ember tudattalan rétegeibe, masrészt a Szellem hata-
saban, amely mindarra Kiterjeszkedik, ami tudatos életiink sik-
jadn mozog, a rozsakeresztességben kiilonosképpen megfigyel-
hetjiik. Kriszttist valéban akaratunkban kell hordoznunk, de az
a moéd, ahogy az életben az emberek Krisztusra vonatkozdan
megértetik magukat, a rézsakeresztes felfogds szerint csakis a
folyton fejlé6ds, és az okkult megismerésre tamaszkodd tudatos
lelkiéletben gyokerezhet.

Az ezzel ellentétes Uton, bizonyos szellemi aramlatokkal
szembeni reakcidként, azok jarnak itt Eurdpdban, akiket Altala-
ban jezsuitdknak hivnak. Az alapvetd, radikalis kiilonbség a ma-
gat jogosan kereszténynek nevezd szellemi Ut és a jezsuitdk szel-
lemi utja k6zott, amely a Jézus-principium egyoldalu tilhajtésa,
az, hogy a jezsuita ut mindig kozvetlentil az akaratra akar hatni,
mindig koézvetleniil az akaratot akarja megragadni. Ez mar ab-
ban a mdédban is vildgosan kifejezésre jut, ahogy a jezsuita no-
vendékeket nevelik. A jezsuitizmust azért nem lehet kénnyen
venni - éspedig nemcsak ezoterikusdn, hanem exoterikusan sem
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-, mert az ezoterikumban gyokerezik. De nem abban a szellemi
életben gyokerezik, amelynek kiarasztasat a pilinkosdi linnep
szimbolizdlja, hanem kozvetleniil a Fiu-principiumban, vagyis
az akaratban, és ezzel hajtja til az akaratban nyugvd Jézus-ele-
met. Ez kitlinik, ha megnézziik a jezsuitizmus kiilonb6z48 szelle-
mi gyakorlatait, amelyek az ezoterikumot képviselik. Milyenek
ezek a gyakorlatok? Ezeknél az a 1ényeges, hogy minden egyes
jezsuita novendék olyan gyakorlatokat végez, amelyek az okkult
életbe vezetik ugyan, de az akarati szférdba, és az okkult tertle-
ten beliil az akaratot szigort fegyelmezésnek, mondhatni dresz-
szurdnak vetik ald. Es az is 1ényeges, hogy az akaratnak ez a fe-
gyelmezése nemcsak az élet felilletére vonatkozik, hanem a mé-
lyeire is, mert a noévendéket az okkult mélységekbe vezetik be,
éppen az elébb leirt médon.

Ha eltekintiink az imadsagi gyakorlatoktdl, amelyek az Osszes
ezoterikus jezsuita gyakorlatot megelSzik, és magukat az okkult
gyakorlatokat nézziik - legalabbis f&bb vonasaikban -, akkor
azt kell mondanunk, hogy a névendéknek mindenekelStt eleven
imaginacioként kell maga elé idéznie Krisztus Jézust, mint a vi-
lag kiralyat - j6l jegyezziik meg: imaginacioként! Es senkit sem
engednek a jezsuitizmus tulajdonképpeni beavatasi fokozatai-
hoz, aki ezeket a gyakorlatokat nem csindlta végig, €s aki lelké-
ben nem élte at azt az atalakuldst, amelyet az ilyen lelkigyakor-
latok az egész emberre jelentenek. De Krisztus Jézusnak, mint a
vildg kirdlydnak imaginativ elképzelését még valami masnak kell
megelSznie. A tanitvanynak el kell képzelnie - mégpedig mély-
séges egyediillétben és elzartsdgban - az ember megteremtésé-
nek és bilinbeesésének a képét, és ezzel egylitt a legborzalma-
sabb blintetések lehetdségét. Szigoruan eldirt képet kell elkép-
zelnie, ahogy az ilyen embernek, ha magara van hagyva, az 0sz-
szes lehetséges biintetések kinjait kell elszenvednie. Az elSirasok
rendkiviil szigoruak, és anélkiil, hogy mas gondolat benne fel-
mertilhetne, a leendd jezsuitanak a lelkében folytonosan ott kell
élnie ennek a képnek: az Istent8l elhagyott, a legborzalmasabb
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bilintetéseknek kitett ember képének, és egyuttal annak az érzés-
nek, hogy ez § maga, azaltal, hogy a vildgba sziiletett, hogy Is-
tent elhagyta, és magat a legborzalmasabb biintetéseknek kitet-
te.

Ennek a képnek félelmet kell ébresztenie az Istentdl vald el-
hagyatottsaggal szemben, utalatot az embernek sajdt magival
szemben, mar ami az emberi természetet illeti. Aztdn egy Gjabb
imaginaciéban a biinds, Istent8l elhagyott emberrel szemben
egy masik képnek kell megjelennie, az irgalmas Isten képének,
aki azutdn Krisztussa valtozik, és aki a F6ldon végrehajtott tet-
tei révén hozza meg a kiengesztelést arra vonatkozdan, amit az
ember az Istenhez vezetd ut elhagyasaval elkovetett. Az IstentSl
elhagyott ember imaginacidjaval szemben kell dllnia mindan-
nak, ami az irgalmas, a vilagot szeret§ Krisztus Jézus-i 1énybdl
arad, akinek egyediil koszonhetd, hogy az ember nincs kitéve a
rd varé Osszes biintetésnek. Es éppen olyan elevenen, ahogy
elébb az Istenhez vezetd Ut elhagydsa miatt a megvetés érzésé-
nek kellett a jezsuita ndvendék lelkében felébrednie, ugy most
Krisztussal szemben az aldzat és toredelem érzésének kell benne
felébrednie. Ha a n6évendék ezt a kétféle érzést felkeltette maga-
ban, akkor ezutdn hosszu heteken keresztiil szigori gyakorlato-
kat kell végeznie, amelyek soran Jézus életének legkisebb részle-
teit - sziletésétSl kezdve a kereszthalalig és a feltdmadasig -
imaginativ képekben maga elé kell dllitania. Ekkor lelkében fel-
ébred mindaz, aminek fel kell ébrednie, ha a ndvendék a sziiksé-
ges étkezési idS kivételével, szigoru elzartsagban él, és nem
hagy semmi madst hatni magara, csak azokat a képeket, amelye-
ket az evangélium a konyoriletes Jézus életérdl elmond. Es
mindezt nemcsak gondolatokban és fogalmakban kell elképzel-
nie, hanem eleven, életteli imagindcidokban, amelyek aztan a lel-
kére hatnak.

Csak ha tudjuk, hogy az emberi lelket hogyan formaljadk 4t az
ilyen, a maguk teljes elevenségében hatdé imagindcidk, akkor
tudjuk azt is, hogy hatiasuk kovetkeztében egészen madssd for-



maldodik a 1élek. Az ilyen imagindcidk ugyanis éppen, mert a
legintenzivebben, de ugyanakkor egyoldalian, elébb a bilinos
emberre, aztin csakis a konyortiletes Istenre, és végiil csakis az
thestamentum képeire iranyulnak, a polaritas torvénye folytan
éppen a felfokozott akaratot fejlesztik ki. Ugyhogy kozvetleniil
maguk ezek a képek hatnak, mert minden gondolkodast a ké-
pekrdl kotelességszertien ki kell kapcsolni. Csak az imagina-
ciokat szabad a noévendékeknek maguk elStt 1atniuk, ahogy azo-
kat leirtuk.

Ezutdan az kovetkezik, hogy a tovabbi gyakorlatokban Krisz-
tus Jézust - illetve nyugodtan mondhatjuk, hogy mar nem
Krisztust, hanem kizardlag Jézust - mint a vildg egyetemes ki-
ralyat képzelik el, és ez az, amivel tulhajtjdk a Jézus-elemet. Jé-
zus ugyanis csak egyik eleme ennek a vildgnak, mert azaltal,
hogy Krisztusnak egy emberi testben kellett inkarndlédnia, a
tisztan szellemi elem belekertilt ugyan a fizikai vildgba, de ezzel
a fizikai vilagba valdé belekertiléssel monumentalisan és a maguk
egész jelentSségében allnak szemben Krisztus szavai: ,,Az én or-
szagom nem e vildgbdl vald". Tulhajtjuk a Jézus-elemet, ha Jé-
zust a foldi vilag kirdlyava tessziik, ha azza tessziik, amivé lett
volna, ha nem 4&ll ellen a kisértének, aki ,,a vildig minden biro-
dalmat és azok minden nagyszer(iségét" kindlta neki. Mert ak-
kor a Nazdareti Jézus foldi kirallya valt volna, és csak abban kii-
16nbo6zo6tt volna a tobbi kirdlytél, hogy mig azok a Foldnek
csak egy-egy részén uralkodnak, az § uralma az egész Foldre ki-
terjed. Ha tehat igy képzeljiik el ezt a kiralyi hatalmat, olyan
nagynak, hogy az egész Fold az 6 birodalmahoz tartozik, akkor
all elSttiink a maga teljességében ,,Jézus kiraly" ebben a képben,
amelynek a tobbi gyakorlat utdn kell kovetkeznie, amely gya-
korlatok a jezsuita tanitvany akaratat mar kell6en megerdsitet-
ték. Es hogy Jézus kirdlynak ezt a képét elGkészitsék, az Osszes
foldi orszag uralkoddjanak ezt a képét, eleven imaginacids kép-
ben kell elképzelni Babilont és az azt koriilvevs siksagot, és a
siksagon trénolva Lucifert a luciferi zaszloval. Ezt a képet egé-
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szen pontosan igy kell elképzelni, mert hatalmas imaginado ez:
Lucifer, mint kirdly a maga zaszlajaval és a luciferi angyalokbdl
allé seregével, tlizben és fustgomolyban tilve tréonusian, amint
angyalait a Fold orszagainak meghdditdsara kiildi. Es a ,,Lucifer
z4sz1ajabol" kidradd egész veszélyt o\nmagdban is kiillon imagi-
nado targyava kell tenni, anélkiil, hogy koézben a novendék
Krisztus Jézusra akar csak egy pillantast is verne. A l1éleknek tel-
jesen oda kell adnia magat a Lucifer zdszlajabol kidradd veszély-
nek. A 1éleknek 4t kell éreznie, hogy a vilagra a legnagyobb ve-
szElyt jelentené, ha Lucifer zaszlaja gy&zne. Es ha az ebben a
képben levs hatést atélte, akkor a masik imaginacionak, ,,Krisz-
tus zaszlajanak" kell a helyére 1épnie. Ebben a tanitvanynak el
kell képzelnie Jeruzsdlemet és a Jeruzsdlem koriili siksdgot, Jé-
zus kiralyt, korilotte az § seregeit, €és azt a képet, amint seregeit
kikiildi, amint legyd8zi és ellizi Lucifer seregeit, és magat az
egész Fold kirdlyava teszi - tehat Krisztus zaszlajanak gyd&zel-
mét Lucifer zaszlaja felett!

Ezek az akaratot erdsit§ imaginacidk, amelyeket a jezsuita ta-
nitvany elé allitanak. Ezek akaratat teljesen atformaljak, és ugy
hatnak, hogy akaratdt - mert azt okkult eszkozokkel fejlesztette
ilyenné - valéban semmi egyébre nem iranyitja, csakis arra a
gondolatra, hogy ,,Jézus kirdlynak kell az egész Fold uralkodé-
java valnia! Es nekiink, akik az & seregéhez tartozunk, mindent
el kell koverniink ahhoz, hogy tényleg a Fold uralkodéjava is
valjon. Ezt megfogadjuk, mi, akik ahhoz a sereghez tartozunk,
amely Jeruzsdlem siksdgan gytlt Ossze Lucifernek a babiloni
siksdgon Osszegylilt seregével szemben. Es a legnagyobb szé-
gyen Jézus kirdly seregének katondjara, ha elhagyja a zasz16t!"

Ez egyeden akarati elhatdrozassa Osszefogva, az akaratnak va-
I6ban hatalmas er8t adhat. Ha jellemezni akarjuk ezt a folyama-
tot, fel kell tenniink a kérdést, hogy tulajdonképpen mi az, ami-
re a lelkiéletben kozvetleniil hatnak? Arra az elemre, amely az
ember kozvetlen, legszentebb tulajdona, amelyhez nem szabad
nyulni. Az akarati elemre! Amennyiben a jezsuitdknal ennél az
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iskoldazasnal az akarati elemre torténik rahatds, amennyiben a
,»Jézus" principium egészen belenyul az akarati elembe, annyi-
ban a jézussagot a legveszélyesebb mddon hajtjak tul, veszélye-
sen azért, mert ezaltal az akarat olyan er@s lesz, hogy kozvetie-
nil is tud hatni a masik ember akaratdra. Mert ha az akarat az
imaginaciok révén, tehat okkult eszk6zok révén ilyen erds lesz,
akkor arra is képessé valik, hogy kozvedeniil hasson a masik
emberre. Ezért is van az a sok masfajta okkult ut, amelyekhez
az ilyen akarat azutan menekiil.

Az utdbbi szdzadokban tehat, a sok tobbi mellett, két irdny-
zattal taldlkozunk. Az egyik, amely a Jézus-elemet tulhajtja, és a
kereszténység egyeden eszményét a Jézus-kirdlyban latja, és a
masik, amely kizardlag a Krisztus-elemet tartja szem elStt, gon-
dosan elkiilonitve ettSl azt, ami ezen tulmehetne. Ezt az irdny-
zatot gyakran meg is rdgalmazzdk, mert kitart amellett, hogy
Krisztus azért kiildte el a Szellemet, hogy az keriil§ uton kertil-
jon kapcsolatba az emberek szivével és lelkével. Az utolsd szaza-
dok kulturalis fejlédésében aligha lehet nagyobb ellentétet talal-
ni annal, ami a jezsuitizmus és a rozsakeresztesség kozott van,
mert a jezsuitizmusban semmi sincs abbdl, amit a rézsakeresz-
tesség az emberi érték és méltdésag megitélésénél a legfGbb ide-
alnak tekint, és mert a rdézsakeresztesség mindig védekezett
mindenfajta olyan hatds ellen, amely akar a leghalvanyabban is
jezsuita elemnek lenne mondhatd.

Ezzel a mindennapi élet sikjan akartuk megmutatni, hogy
még egy olyan magasztos valamit is, mint a Jézus-principium,
tal lehet hajtani, és hogy ez a tulhajtds milyen veszélyes. Meg
akartuk mutatni, hogy mennyire el kell mélyedntiink Krisztus 1é-
nyébe, ha meg akarjuk érteni, hogy a kereszténység erejének ép-
pen abban kell dllnia, hogy az ember értékét, az ember méltdsa-
gat a legmagasabbra becsiilje, és hogy a kereszténységnek soha
nem szabad durva mddon belegdzolnia abba, amit az ember
legbens&bb szentélyének kell tekinteniink. Ezért tdmadja a je-
zsuitizmus a keresztény misztikdt annyira - és a rdzsakeresztes-
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séget csak igazan mert érzi, hogy az igazi kereszténységet
masképpen keresi, mint 8k, akiknél csak a ,,Jézus-kirdly" jatszik
szerepet. De a leirt imagindcidék révén az akarat annyira erds
lesz, hogy még a szellem vele szembenallé tiltakozasat is - ép-
pen a leirt gyakorlatokbdl meritett erével - képes legy&zni.
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MASODIK ELOADAS

Tegnap megkiséreltem képet adni arrdl a beavatasrdl, bizonyos
okkult képességeknek arrdl a megszerzésérsl, amelyet a jezsui-
tizmus képvisel, és amely beavatast a tévedésektSl megtisztitott
okkult szemlélettel szembedllitva, el kell itélniink. Az emberi
természetrdl szerzett ismereteinket figyelembe véve, a beavatas-
nak nem szabad ilyennek lennie. Ma viszont az lesz a felada-
tunk, hogy a rézsakeresztes utrdl beszéljiink, mint olyan utrdl,
amely az emberi természetrél szerzett ismereteinket teljes egé-
szében magaéva teszi. Ehhez azonban mindenekelStt arra lesz
sziikség, hogy néhdny fogalmat tisztdzzunk.

Fejtegetéseinkbdl, amelyeket eddig a legkiilonb6ézEbb mdbdo-
kon folytattunk, tudjuk, hogy a rézsakeresztes beavatas 1ényegé-
ben a keresztény beavatds folytatdsa volt, és ezért, mint keresz-
tény-rdzsakeresztes beavatdsrél beszélhetiink réla. Korabbi elG-
addssorozatainkban szembeallitottuk egymassal a tisztan keresz-
tény beavatast, a maga hét fokozataval, és a rdzsakeresztes be-
avatast a maga ugyancsak hét fokozatival. Figyelembe kell
azonban venniink, hogy az emberi 1élek a beavatas, az inicidcid
vonatkozdsdban is fejlédésen megy keresztiil. Tudjuk, hogy a ré-
zsakeresztes beavatas kezdetei a tizenharmadik szdzad idejére
nytilnak vissza, és hogy abban az idében azok, akiknek feladata
a mélyebb emberi fejlédés iranyitdsa volt, a rdzsakeresztes be-
avatast az el8rehaladd emberi 1élek szamdra helyes beavatdsnak
ismerték el. Mar ebb8l magabdl is ltitlinik, hogy a rézsakeresz-
tes beavatas szamol az emberi 1élek folytonos fejlédésével, és
hogy ennélfogva kiilonosképpen szamolnia kell azzal, hogy az
emberi 1élek a tizenharmadik szizad 6ta is jelentGs fejlédésen
ment keresztiil, és hogy ennek kovetkeztében azokat, akik ma
torekszenek a beavatasra, mar nem lehet a tizenharmadik szazad
sziamadra helyes beavatdsi titon vezetni. Erre azért szeretnék kii-
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Ionosképpen rdmutatni, mert a mi korunk nagyon is hajlik arra,
hogy mindent jelszavak alapjan itéljen meg. Ebbd&l a rossz szo-
kasbdl - nem pedig azért, mintha valami alapja lenne - sziiletett
meg éppen a mi antropozdéfiai mozgalmunknak a kiviilalloktél
szarmazo olyan megjelolése, amely aztan bizonyos zavaros hely-
zetet teremtett. Mert amilyen igaz, hogy mozgalmunkban a ré-
zsakeresztes principium a maga teljességében megtaldlhatd, és
hogy az antropozoéfian belill a rézsakeresztes tanitidsokat mind
megismerhetjiik, amilyen igaz, hogy azok, akik a mai antropo-
z6fiai megismerési Ut segitségével megismerik a rézsakeresztes-
ség alapjait, magukat rdézsakereszteseknek nevezhetik, annyira
hangsulyozni kell azt is, hogy a kiviildlléknak nincs joguk ah-
hoz, hogy az antropozéfiai mozgalmat, amelyet mi képvise-
Iink, rézsakeresztes mozgalomnak nevezzék. Espedig egyszer(-
en azért nem, mert ezzel mozgalmunkat - akar tudatosan, akar
nem - teljesen hamis megjeloléssel illetik. Mi ugyanis mar nem
allunk ott, ahol a rézsakeresztesek alltak a tizenharmadik és az
azt kovetS szdzadokban, mert szamolunk az emberi 1élek fejls-
désével. Ezért nem szabad azt az utat, amelyet ,,A magasabb vi-
lagok megismerésének utja" cimii konyvemben a szellemi vilag-
ba vald eljutas legalkalmasabb utjaként leirtam, minden tovabbi
nélkiil rézsakeresztes titnak mondani. A mi mozgalmunk révén
meg lehet tehat ismerni a rdzsakeresztességet, nem szabad
azonban ezt a mi szellemi mozgalmunkat, amely sokkal széle-
sebb tertiletet Olel fel, mint a rézsakeresztesség, mert az egész
szellemtudomanyt feldleli, egyszerien rdozsakeresztes mozga-
lomnak nevezni. A mi mozgalmunkat ,,mai szellemtudomany-
nak"”, a huszadik szdzad szellemtudomanyanak kell nevezni. Es
kiilonosen a kiviildllok esnének tévedésbe - tobbé-kevésbé tuda-
tosan -, ha a mi szellemi irdnyzatunkat egyszerlien ,,rézsake-
resztes" iranyzatnak tekintenék. Azt azonban mi is valljuk - ami
a modern okkult szellemi élet kezdeteit$l, a tizenharmadik sza-
zadtdl kezdve els6rendli rézsakeresztes kovetelmény volt -,
hogy minden mai beavatasnak is a sz6 legmélyebb értelmében
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el kell ismernie, és tiszteletben kell tartania az ember bensejében
é18 azt az Onallé valamit, amit az ember legszentebb akarati
kézpontjanak hivunk, ahogyan arrdél tegnap beszéltiink. Es
mert azokkal az okkult mddszerekkel, amelyeket tegnap leir-
tunk, az ember akaratat mintegy legydzik, leigdzzak, és megha-
tarozott irdnyba terelik, ezért egy helyes okkultizmusnak ezt az
irdnyzatot hatdrozottan el kell utasitania.

MielStt tehat a rézsakeresztesség, illetve a mai beavatas jel-
legzetességeirdl egyaltalan beszélnénk, elébb arrdl a dontS fon-
tossagu dologrdl beszéliink, hogy magédnak a rézsakeresztes be-
avatasnak a XHI., XIV, XV, s6t még a XVI., XVTI. szdzadtdl
kezdve is a mi korunkig mennyire at kellett alakulnia. A korabbi
szazadok roézsakeresztességében ugyanis még nem jatszhatott
szerepet az a szellemi tényez3, amely azdta az emberi fejlédésre
hat, és amely nélkiill ma mar nem tudunk az okkult talajon 4ll
szellemi dramlatoknak még a legelemibb teriiletein sem boldo-
gulni, igy az antropozofiai szellemtudomdny teriiletén sem.
Olyan okok miatt, amelyeket eladasaink sordan majd még rész-
letesen megtargyalunk, a kereszténység kiils§, exoterikus tanita-
sdhoz hosszu évszdzadokon keresztiil nem tartozhatott az a tan,
amelynek ma, szellemtudomdnyos tanulmanyainknak maéar a
kezdetén ott kell dllnia, és ez a reinkarndcié és karma tana, az is-
métléds foldi életek tana. Ezért a reinkarnacié és karma tana,
nem is kapott helyet a XIII. szdzadban a rézsakeresztes beava-
tasnak mindjart az els§ fokain. Nagyon magasra juthatott vala-
ki, eljuthatott a rézsakeresztes beavatas negyedik, 6todik fokara,
atélhette, amit a rézsakeresztes beavatas kiilonb6z4 fokozatain a
rdézsakeresztes stidiumnak, az imaginacié atélésének, az okkult
irdas olvasdsanak, valamint a bolcsek kOve megtalaldsdnak nevez-
tek, atélhetett valamit abbdl, hogy mi volt a misztikus halél,
egészen eddig a fokig juthatott el, tehat rendkiviil magas okkult
megismerésre tehetett szert, anélkiil, hogy a maga teljes viladgos-
sdgaban 4llt volna elStte a reinkarndcié és karma olyan sok min-
denre fényt derit§ tana.
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Ma azonban tisztaban kell lennilink azzal, hogy az emberi
gondolkodas fejlédése kovetkeztében a gondolkodasban olyan
gondolati formdk jelentek meg, amelyek révén - ha csak azt
gondoljuk végig, amit kiilsségesen, exoterikusan is konnyen
végig lehet gondolni - feltétleniil eljuthatunk az ismétl6dd foldi
életek, és ezzel egyiitt a karma gondolatdnak is az elfogaddsa-
hoz. Amit a masodik rézsakeresztes dramdban, ,,A 1élek proba-
jaéban Strader mond, hogy annak, aki ma kovetkezetesen gon-
dolkodik, ha nem akar mindazzal szakitani, amit az utolsé év-
szdzadok gondolati formai hoztak, a reinkarnacié és a karma el-
fogaddsdhoz kell jutnia, azt fejezi ki, ami a mai szellemi élet mé-
lyén nyugszik. Es mert ez lassan késziil el8, és mert ott van szel-
lemi életiink mélyén, ezért jelenik meg lassanként mintegy
egész Onalléan a nyugati szellemi életben. Figyelemre mélté,
hogy mennyire O6nalléan jelenik meg annak a szilikségessége -
mindenesetre csak egyes kivalé gondolkoddknal -, hogy elfo-
gadjak az ismétl6ds foldi életeket. Figyeljiik csak meg - amirdl
a mai irodalomtorténet akar szandékosan, akar nem, de egyalta-
lan nem beszél -, hogy ez példaul Lessingnél milyen csodalatos
modon nyilatkozott meg ,,Az emberi nem nevelése" ciml mun-
kajaban. Figyeljik csak meg, hogy Lessing a XVIII. szizadnak
ez a nagy gondolkodéja, amikor élete csuicsara érkezve gondola-
tait Osszegezi, és megirja mlvét ,,Az emberi nem nevelésé"-rél
mintegy megvildgosodva az ismétl6d§ foldi életek gondolata-
hoz jut el. igy jelenik meg, mint bels§ sziikségesség, az ismétls-
dé foldi életek eszméje a modern életben. Ezzel az eszmével
szamolnunk kell, mindenesetre masként, mint ahogy azt a mai
természetrajz vagy neveléstudomany teszi. Mert ezek azt az is-
mert receptet alkalmazzak, hogy id6s embereknek, ha mar sok
okos dolgot cselekedtek, bizonyos dolgaikat meg kell bocsatani.
Es ha Lessinget korabbi miivei alapjan el is ismerik, de azért
ugy beszélnek réla, mintha késébbi éveiben, amikor az ismétlG-
dé foldi életek eszméjére rajott, kiss€ mar gyengeelméjld lett
volna.
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De Lessingen k#viil mashol is taldlkozunk az ujabb idékben,
ha csak szdérvanyosan is, a reinkarndcié gondolataval.
Drossbachndl, ennél a X1X. szdzadi pszicholégusndl is szerepel a
reinkarnacié gondolata, mar ahogyan a X1X. szdzadban egyalta-
1an szerepelhetett. Minden okkultizmus nélkiil, tisztdn a termé-
szet szemléletébdl kiindulva préobdlta Drossbach, mint pszicho-
l6égus a maga modjan megtaldlni az ismétiddé foldi életek gon-
dolatat. De menjiink tovabb. A XLX. szdzad kozepén, az Otve-
nes évek tijan egy kis tarsasag pdalyadijat t(izott ki a 1élek halha-
tatlansagdrdl szold legjobb tanulmdanyra. Ez mar maga egészen
kiilonos valami volt a német szellemi életben, hogy egy kis tar-
sasag palyadijat tlizzon ki a 1élek halhatatiansagardl sz616 miire.
Nem is igen vettek réola tudomast. Es mi tértént? Widenmann
palyadijat nyert miive ugy dolgozta ki a témat, hogy a 1élek hal-
hatatiansagat az ismédd&dd foldi életekben kereste - bar még to-
kéledeniil, ahogyan a mult szdzad O6tvenes éveiben ezt lehetett,
amikor a gondolkodasi formak még nem alakultak ki olyan ha-
tarozottan.

igy sok mindenre lehetne még hivatkozni, hogyan jelentke-
zett, mint posztulatum, mint kovetelmény a XLX. szdzadban az
isméddsdds foldi életek gondolata. Ezért is lehetett aztan a ter-
mészettudomany gondolati médszerével felépiteni az ismédsds
foldi életek és a karma gondolatat ,,Reinkarnacio és karma" ci-
mi kis irAssomban, és ,,A vilag és az ember szellemi megismeré-
sének alapelemei” cimili munkdmban is, szembedllitva ebben a
gondolati moédszerben az emberi individualitast az allati fajjal.

Tisztaban kell azonban lenniink azzal, hogy alapvet$ kiilonb-
ség van, nem maganak az isméddédd foldi életeknek az eszméje,
hanem a k6zott a mdéd k6zott, ahogyan nyugaton tisztdn gon-
dolati iton a reinkarnacié eszméjéhez eljutottak, és a kozott az
ut kozott, ahogyan példaul a buddhizmus ezt az eszmét képvi-
seli. Ezzel kapcsolatban nagyon érdekes szemiigyre venniink,
hogyan jutott el Lessing ,,Az emberi nem nevelésé"-ben az is-
métlédS foldi életek eszméjéhez. Az eredményt természetesen
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nemcsak O0sszehasonlithatjuk azzal, amit a buddhizmusban a re-
inkarnacié jelent, hanem egyuttal meg is magyarazhatjuk vele a
ketté kozotti kiilonbséget. Mert Lessing ttja egészen mas, mint
a buddhizmusé. Es Lessing utjat, amelyen eljutott a maga ered-
ményéhez, a buddhizmus még csak nem is ismerte. Nézziik
meg most, hogyan jutott el Lessing az ismétlédS foldi életek
eszméjéhez!’

Pontosan kovethetjik utjat, ha végigolvassuk ,, Az ember
nem nevelése" ciml konyvét. Abbdl indul ki, hogy az emberi-
ség fejlédésében a legszigorubb értelemben vett haladast figyel-
hetjiik meg. Ezt ugy fejezi ki, hogy ,,ez a haladas az isteni hatal-
mak nevelésének az eredménye”. Majd tovabb folytatja, és azt
mondja, hogy ,,az Istenség az embernek egy konyvet adott a ke-
zébe, egy alapvetd konyvet, az Oszévetséget, és ezzel az emberi
fejlédés elsé fokat alapitotta meg. Majd amikor az emberi nem
tovabb fejl6dott, megkapta a masodik ilyen konyvet, az Ujszé—
vetséget". Es Lessing a mi idénkben megint 14t valamit, ami
most mar az Ujszévetségen is til mutat: az emberi 1élek képes-
ségét arra, hogy ondlléan érzékelje az igazat, a szépet és a jot.
Ez szerinte a harmadik fok, amelyre az isteni vildg nevelése az
emberi nemet elvezeti. Az emberiség nevelésének ezt a gondo-
latat grandiézus médon hajtjak végre az isteni hatalmak. Es itt
Lessing felveti a gondolatot: mi lehet ennek a haladdsnak az
egyeden lehetséges magyarazata?

A vialasz szerinte nem lehet mas, mint hogy minden léleknek
részt kell vennie az emberiség minden egyes kulturkorszakaban,
ha egyéltaldn valami értelme van annak, hogy az emberiség fej-
16désében haladds van. Mert semmi értelme sem lenne, ha az
egyik lélek csak az Otestamentum kulturkorszakdban élt volna,
a masik csak az thestamentuméban. Csak annak van értelme,
hogy az emberi lelkek &thaladjanak az Osszes kultirkorsza-
kokon, és jelen legyenek az emberiség nevelésének minden fo-
kozatan. Mads szavakkal: csak akkor van az emberi nem fejl6dé-
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sét elSrevivé nevelésnek valami értelme, ha a 1élek ismétl6ds
foldi életeken megy keresztiil.

Ezzel megsziiletett Lessing fejében az ismédddd foldi életek
eszméje, mint olyasvalami, amirdl az embernek tudnia kell.
Mert nézziik, mi a mélyebb értelme annak, amit Lessing mond.
Ha egy emberi lélek az Otestamentum kordban testesiilt meg,
akkor felvette magdba mindazt, amit abban a korban felvehe-
tett. Ha azutan egy késébbi korban megint megjelenik, akkor
korabbi életének eredményeit atviszi ebbe az ujabb életébe, en-
nek eredményeit megint a kovetkez8be, és igy tovabb. igy hat-
nak az egymdsra kovetkezd$ kulturfokok a fejlédésre. Es amit
egy emberi 1élek elér, az nemcsak ezé a 1éleké, hanem az egész
emberiségé is. Az emberiség maga is egy nagy organizmus, ¢és
Lessing szerint sziikség van a reinkarnacidéra, hogy az egész em-
beri nem fejlédhessék. Ezzel a torténelmi fejl6dés, amelybdl
Lessing kiindult, és amelybdl kiindulva a reinkarnicié eszmé;jé-
hez eljutott, az egész emberiség ltgyévé valt.

Maiasképpen 4dll szemben ezzel az eszmével a buddhizmus. A
buddhizmusban csak maga az ember jon tekintetbe, az ember
sajat lelke. Az egyes emberi 1élek itt azt mondja maganak, hogy
bele van Aallitva a maja vilagaba, a vagy belevitte ebbe a vildgba,
de az egymadsra kovetkez$ inkarndacidok sordn megszabaditja ma-
gat a foldi inkarndcidoktol. Itt tehdt ez az egyes individuum sze-
mélyes ligye, a tekintet itt erre az egyedi individualitdsra ira-
nyul.

A nagy kiilonbség tehat az, hogy beliilrél szemléljik-e a dol-
got, mint a buddhizmus, vagy ldviilr6l, mint Lessing, aki az
egész emberiség fejlédését nézi. Az eredmény mind a két tuton
ugyanaz, de maga az ut nyugaton alapvetéen mas. A buddhista
megelégszik azzal, hogy a reinkarndcié az egyes lélek, az egyes
individuum tligye, a nyugati ember ezzel szemben az egész em-
beriség ligyeként fogja fel a dolgot. A nyugati ember egy orga-
nizmus részeként Osszekotve érzi magat az Osszes tObbi ember-
rel.
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Mar most mi eredményezte a nyugati embernél annak a
sziikségét, hogy ne csak az egyes emberre gondoljon, hanem
legfontosabb dolgaiban mindig szeme elStt tartsa, hogy az
egész emberiség ligyérdl van sz6? Az, hogy érzésvilagaba, lelki-
vildgaba felvette Krisztus Jézus szavait az emberi testvériségrdl,
a minden nemzetiségen, minden faji jellegen tulemelkeds, az
egész emberiséget egy nagy organizmusnak tekint§ testvériség-
rél. Ezért érdekes megfigyelniink, hogy anndl a masik gondol-
kodonal, akirdl beszéltiink, Drossbachnal is a gondolat - min-
denesetre még tokéletlentil, mert a XLX. szazad elsé felének ter-
mészettudomanyos eszméi még nem sziilték meg a megfeleld
gondolatformdkat - nem a buddhista, hanem az egyetemes koz-
mikus utat koveti. Drossbach természettudomanyos gondola-
tokbdl indul ki, és az emberi lelket kozmikus vonatkozasidban
szemléli. Es nem tudja masképpen elképzelni, minthogy a 1élek
orokkévalod része a kiilsé forman keresztiil vandorol, ezért is je-
lenik meg mindig méas kiils§ formdaban, tehat reinkarndlédva.
Fantasztikusan jelenik meg ez a gondolat Drossbachnal, aki azt
hiszi, hogy a vilagnak magénak kell atalakulnia. Lessing viszont
rovid, ¢és kétségteleniil helyes idStartamokat képzelt el.
Widenmann is helyesen gondolkodik dijnyertes mitivében az
emberi 1élek halhatatlansagardl és a reinkarnaciorol.

igy jelentkezik a reinkarnacié eszméje elszértan a kiilonbozd
szellemeknél. Es j6, hogy ezek az eszmék, hidnyos gondolatme-
netiik ellenére is, de megjelennek, és nemcsak ezeknél a gondol-
koddéknal, akikrél szé volt, hanem még masoknadl is. Mert az je-
lenti az emberiség lelkiéletében a XVIII. szdzadtdl a XX. szaza-
dig a nagy fordulatot, hogy aki ma a vildg dolgaival foglalkozik,
annak mindenekelStt azokat a gondolkodasi formakat kell elsa-
jatitania, amelyek ma mintegy magatol értet6dSen a reinkarna-
cidé és a karma elfogadasdhoz, hihet6vé tételéhez vezetnek. A
XIII. és XVIII. szazad kozott az emberi gondolkodas még nem
jutott annyira, hogy sajat magatdl eljusson a reinkarnacidé esz-
méjéhez. De mindig onnan kell kiindulnunk, ahovd az emberi
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gondolkodds a maga legmagasabbra fejl6dott formajaban elju-
tott. Ezért kell ma abbdl a gondolkodasbdl kiindulnunk, amely
a logikara tdmaszkodva - vagyis helyes feltételezéssel - az ismét-
16d6 foldi életek eszméjét a természettudomdanybdl igyekszik le-
vezetni, igy haladnak elSre a korszakok.

Anélkiil, hogy a rdézsakeresztes utat mar most jellemezni
akarnank, ramutatunk mind a rézsakeresztes, mind a modern
beavatasi ut tulajdonképpeni 1ényegére. Ha ezt absztrakt mo-
don akarjuk megfogalmazni, azt kell mondanunk, jellegzetessé-
giik abban 4ll, hogy alé tanacsot vagy Gtmutatast ad a beavatas
felé vezetS uton, annak a legszigorubban tiszteletben kell tarta-
nia a masik ember akarati vilagat, akarati vildgdnak onallésagat,
érinthetetlenségét. Ezért az a 1ényeges, hogy valamilyen egészen
kiilonleges moralis fejlédés, kiilonleges szellemi fejlédés kovet-
keztében fizikai testiink, étertestiink, asztraltestiink és éniink
kapcsolata teljesen mas legyen, mint ahogy az a természettdl
fogva adott. Mindazok az utmutatdsok, amelyek a mordalis gya-
korlatokra, a meditaciéhoz vezetS gondolati koncentraciora vo-
natkoznak, végsé fokon azt célozzak, hogy azt a kapcsolatot,
amelyben az ember éterteste és fizikai teste van, meglazitsak.
Ugy, hogy étertestiink ne maradjon olyan szoros kapcsolatban
fizikai testiinkkel, amilyenben eredetileg van. Az Osszes gyakor-
lat étertestiinknek ezt a kilazitasat, kiemelését célozza. Ezzel
azonban megvaltozik asztraltestiink és étertestiink kapcsolata is.
Azaltal, hogy mindennapi ¢életiinkben fizikai és étertestliink
olyan szoros kapcsolatban van egymadssal, asztraltestiink sok
mindent nem tud mindennapi életiinkben megérezni, atélni,
ami étertestiinkben lejatszédik. Etertestiink mélyen benne il fi-
zikai testiinkben, és mert ennyire benne ul, asztraltestiink és
éniink csak fizikai testiinkon keresztiil észleli mindazt, amit fizi-
kai testiink a vilagrol kozol vellink, és agyunkkal, mint eszkoz-
zel a vilagrél gondol. Etertestiink tulsdgosan benne 1l fizikai
testiinkben ahhoz, hogy az ember kiilonallé részeként, kiilonal-
16 megismerési, vagy akar érz8 vagy akarati eszkozként tudnad

60



érzékelni. A gondolati koncentriacié erdSfeszitései, amelyeket a
mai beavatasi Ut elSir, és amelyeket a rdzsakeresztesek is elSir-
tak, a meditacidk erGfeszitései, a moralis érzések megtisztitasa,
mindez végsS fokon azt eredményezi - ahogyan az ,,A maga-
sabb vilagok megismerésének utja" cimii konyvemben olvasha-
té -, hogy étertestiink olyan 6nall6é lesz, amilyennek azt éppen
ebben a konyvben leirtam. Ugyhogy végiil eljutunk oda, hogy
amint szemiinket a latasra, keziinket a dolgok megfogasara tud-
juk haszndlni, gy tudjuk majd haszndlni étertestiink szerveit is,
de nem a fizikai, hanem a szellemi vilag érzékelésére. Az a méd,
ahogy bels§ életlinket Osszefogjuk, onmagiban koncentraljuk,
étertestlink Onalléva valasat szolgdlja.

Ehhez azonban az is sziikséges, hogy el6zbleg - ha csak pro-
baképpen is - athasson benniinket, gyakorlatban is, a karma
eszméje. Akkor hat 4t benniinket gyakorlatban a karma eszmé-
je, ha a moralitasnak, az érzésbeli lelkier6nek bizonyos egyensu-
lyat alakitjuk ki. Az az ember, aki nem tudja beleélni magat, leg-
alabb bizonyos mértékig, abba a gondolatba, hogy ami vele tor-
ténik, annak végsé fokon mégis csak 6 maga az oka, az nem fog
tudni elSre jutni. Bizonyos elfogadasa és megértése a karmanak,
még ha tisztdn hipotetikus is ez a megértés, kiindulépontként
ott kell, hogy legyen az emberben. Aki egyaltaldin nem tud
megszabadulni sajat magatdél, aki annyira ragaszkodik a maga
szlik korre korlatozddo érzésvilagdhoz, hogy sohasem sajat ma-
gat okolja ha valami torténik vele, hanem mindig masokat, akit
mindig az az érzés tart fogva, hogy a vilag, vagy legaldabbis kor-
nyezete, ellenségesen all vele szemben, aki tehat bizonyos mér-
tékig, trividlisan kifejezve, az egész vilagot ellenségének tartja,
aki nem jut tul azon, amin tuljut az ember, ha mindennapi gon-
dolkodasaval tisztdzza az exoterikus teozofia tanitasat, az csak
rendkiviil nehezen jut elS8re. Ezért j6, ha a lelki egyensuly és
higgadtsag Kkifejlesztése érdekében megtanuljuk, hogy ha valami
nem sikeriil, kiilbnosen az okkult megismerés teriiletén, akkor
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ne masokat okoljunk, hanem csakis sajait magunkat. Ez segit
leginkabb elSrejutasunkban.

A legkevésbé viszont az segit ebben, ha mindig kornyeze-
tinkben keressiik a hibat, ha a kiils6 dolgokat akarjuk megval-
toztatni. Ez sokkal fontosabb, mint ahogy taldn hinnénk. Tulaj-
donképpen minden pillanatban figyelniink kell magunkat, mi-
lyen kevéssé jutottunk még elére abban, hogy magunkban ke-
ressik a hibat, ha valami nem ugy sikeriil, ahogyan kellene. Az
ugyanis mar maga komoly haladas, ha el tudjuk hatdrozni ma-
gunkat arra, hogy mindig csak magunkban keressiik a hibat.
Akkor majd megldatjuk, hogy nemcsak a tavoli, a nagy dolgok-
ban jutunk elS8re, hanem a mindennapi élet apré dolgaiban is.
Akik tudnak valamit ezekrSl a dolgokrdl, mind megerdsitik,
hogy az a gondolat, amellyel a sikertelenség okat magunkban
keressiik, segit konnyebbé, elviselhet6bbé tenni mindennapi
életlinket. Sokkal konnyebben tudjuk elviselni a korulottiink 1é-
vé vildgot, ha az ebben a gondolatban rejlé igazsagot fel tudjuk
fogni. Akkor nem zsortolédiink, nem panaszkodunk, nem la-
mentdlunk és nem képzelddiink, hanem nyugodtan megytink
elére utunkon. Mert nem szabad szem eldl téveszteniink, hogy
minden helyes mai beavatdsi uton, ha tanacsot ad valaki, a leg-
szigorubban kell vigyaznia arra, hogy a masik lelkének legben-
sébb szentélyéhez ne nyuljon. Ugyhogy ami lelkiink legben-
sébb életét illeti, annak az iranyitdsat nekiink magunknak kell
végezni, és nem panaszkodhatunk amiatt, hogy talan nem kap-
juk meg a helyes tanacsokat. Mert a tandcsok esedeg helyesek,
és lehet, hogy a dolog ennek ellenére nem sikertil, ha nem hata-
rozzuk el magunkat arra, amirdl az el6bb beszéltiink.

Ez a lelki egyensuly, ez a higgadtsidg, ha egyszer mar ezt az
utat valasztottuk - és valasztdsunkat mindig komoly elhatiro-
zasnak kell megel8znie -, jé alap, amelyre meditalasunkat az ér-
zéseknek és gondolatoknak valé odaadasunkban épithetjiik. Na-
gyon fontos az is, hogy a rézsakeresztes uton a meditacional,
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koncentraciénal és egyéb gyakorlatokndl soha sem valamilyen
dogmaszertiség, hanem az altaldnos emberi érvényesiiljon.

Az a helytelen beavatdsi ut, amirdl tegnap beszéltiink, abbdl
indul ki, ami az ember legszemélyesebb tartalma. De hogyan
indulhat ki ebbdl, amikor ez a tartalom egyaltalan csak az ok-
kult megismerés segitségével bizonyithaté? Amikor errél elSre
nem is tudunk semmit? A rézsakeresztes utnak erre az alapra
kell helyezkednie. Abbdl kell kiindulnunk, hogy semmit sem
tudhatunk meg az olyan eseményekkel kapcsolatban, mint pél-
daul a golgotai misztérium, ha csak a kiils6 materialis doku-
mentumokra tdmaszkodunk. Az ilyen eseményeket ugyanis
elébb okkult uton kell megismerniink, nem szabad létezésiiket
mar eldre feltételezniink. Ezért is kell valami dltaldnos emberi-
bdl kiindulni, abbdl, amit mindenki konnyen belathat. igy pél-
daul, ha kitekintlink a kozmoszba, és megcsodaljuk az aradé,
sugarzo napfényt, azt, ami ebben a fényben megnyilatkozik, ha
érezziik, hogy az, amit a fénybdl latunk, ennek csak mintegy a
kiils6 ruhdja, kiils6 megnyilatkozasa, vagy ahogy a keresztény
ezoterika nevezi, a fény dics@sége - és ha azutdn atadjuk ma-
gunkat annak a gondolatnak, hogy a kiils§ fény, a fizikai fény
mogott rejtetten valami egészen masnak is lennie kell, akkor ez
altalanos emberi. Ha dgy képzeljiik el a fényt, hogy az betolti az
egész végtelen teret, azutan, hogy ezt a végtelen teret betolts
fényt szellemiség hatja at, amely a fénynek ezt a sz6vedékét élte-
ti - ha erre a gondolatra koncentrdlunk, ha ebben a gondolat-
ban éliink, akkor valami altaldnos emberi 4all elSttiink, amit nem
valamilyen dogma, hanem egy 4ltalainos emberi érzés valtott ki.
- Vagy, ha atérezziik a természetben 1évé hét, érezziik, hogy eb-
ben a vilagot athatd hében szellemiség €1, aztan a sajat organiz-
musunkban €18 szeretet-érzéssel valé rokonsagra gondolva, arra
koncentrdlunk, hogy a hd szellemi hé is, amely a vildgon ke-
resztiildiramolva azt élteti - akkor elmélyediink abban, amit a
modern szellemtudomany altal kapott intuiciébdl tanulhatunk,
és tanacsot kériink azoktdl, akik ebben a vonatkozasban tajé-
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kozottak, hogy hogyan koncentralhatunk helyesen a vildgot at-
fogd, nagy, kozmikus gondolatokra. - Vagy, ha megtisztitva,
megnemesitve moralis érzéseinket, eljutunk annak a felismeré-
séhez, hogy amit a moralban érziink, az realitds, és ezzel meg-
szabadulunk attél az el&itélettSl, hogy moralis érzéseink csak
mulé dolgok, ugyhogy vildgossa valik elSttiink, hogy amit most
érziink, mint morélis impulzus, az mint maga a moralitas ¢l to-
vabb - akkor megtanuljuk érezni annak a felel§sségnek a sulyat,
hogy mit jelentenek moralis érzéseink a vilagban. Az egész ezo-
terikus élet alapjaban véve ilyen nagy, altalanos emberi dolgok-
ra iranyul.

Ma azonban inkabb arrdél lesz sz6, hova jutunk, ha olyan gya-
korlatokat végziink, amelyeknél sajat emberi természetiinkbdl
indulunk ki, ha onmagunkat vizsgilva sajat emberi természe-
tiinknek adjuk at magunkat. Ha igy sajat magunkbdl indulunk
el, odaig fejlédhetiink, hogy a fizikai és étertestiink kozotti kap-
csolatot meg tudjuk lazitani, és ezzel masfajta megismerésre te-
sziink szert, mint egyébként. Ezzel egyfajta masodik ember szii-
letik meg benniink. Mar nem vagyunk olyan szorosan fizikai
testiinkho6z kapcsolva. Az élet legszebb pillanataiban éter- és
asztraltestlink mar nincs mintegy annyira benne fizikai testiink-
ben, és ezaltal szabadnak is tudjuk magunkat fizikai testiinktél.
Ezt el tudjuk érni. Es ezzel eljutunk oda, hogy meglatjuk fizikai
testiinket a maga igazi mivoltdban, amilyennek kiviilrél latjuk
magunkon, hogy megismerjiik, hogyan hat rank, ha benne
éluink. Hogy fizikai testiink hogyan hat rank, azt tulajdonkép-
pen csak akkor figyelhetjik meg, ha bizonyos vonatkozasban
kiviilrél szemléljik. Ahogy a kigyd is, amig benne van a b&ré-
ben, egynek érzi magat vele, azutan, ha leveti, kiviilrél kezdi
nézni, ugy mi is csak most, a beavatdsnak ezen az els6 fokan ju-
tunk el oda, hogy szabadnak érezziik magunkat fizikai testiink-
t8l, és igy ismerjik meg. Ekkor azonban nagyon kiilonos érzé-
sek vesznek erdt rajtunk, amelyeket a kovetkez6képpen irhatunk
le.
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A megismerési uton, persze, olyan sokféle élménye lehet az
embernek, hogy valamennyit nem is lehet leirni. ,,A magasabb
vildgok megismerésének utja" cimili konyvemben sok mindent
talalhatunk errdl, sok minden viszont nincs benne. Amit el8-
szOr atélhetlink, és amit majdnem mindenki atél, aki elindul a
megismerési uton, az az, hogy tudjuk, érezziik, hogy fizikai tes-
tinket, ahogy itt van elSttiink, nem mi magunk hoztuk 1étre.
Nem mi magunk épitettiik fel fizikai testiinket, amelynek révén
bele vagyunk Aallitva a vilagba. Ha nem volna fizikai testlink, ak-
kor éniink, ez a mi magasztos idedlunk, nem volna most hoz-
zank kotve. Csak azért vagyunk azok, amik vagyunk, mert fizi-
kai testliinket tgy kaptuk magunkkal egylitt. Mindebbdl azutan
eldszor harag és keserliség sziletik a kozmikus hatalmakkal
szemben, hogy ilyenné lettiink. Konnyl azt mondani: nem
akarjuk, hogy ez a harag tAmadjon benniink. De ha annak egész
tragikus nagyszertiségét latjuk, amivé a fizikai testlinkkel vald
osszekapcsoldodasunk révén lettiink, ez olyan lenyligoz$ erGvel
hat rank, hogy kénytelenek vagyunk haragot, kesertiséget, gyti-
Ioletet érezni a kozmikus hatalmakkal szemben, amiért ilyenné
lettiink. Ekkor kell okkult fejlédésiinknek olyan magas fokon
allnia, hogy ezt a kesertiséget le tudjuk gyS8zni, és erre a fokra
jutva belassuk, hogy a magunk egész mivoltaval, a magunk in-
karnacidokon keresztiil haladé individualitdsdval mégis csak fele-
18sek vagyunk azért, amivé fizikai testiink lett. Ha sikeriil ezt a
kesertliséget legy6zniink, akkor kezdjik érezni, kezdjik tudni -
ahogy ezt mar tobbszor leirnak -, hogy ,,én magam vagyok az,
aki fizikai létem elvaltozott alakjaban itt megjelenik. En magam
vagyok az. Csak nem tudtam semmit err$l a fizikai mivoltom-
rol, mert ez a tudas 6sszenyomott volna".

Ez a kiiszob &rével valé megrendit§ taldlkozasunk. Ha ide el-
jutunk, ha gyakorlatainkat szigorian végezve sikerul atélniink
azt, amirdl beszéItiink, akkor kiemelkediink mindennapi emberi
természetlinkbdl, és megismerjliik sajit magunkat abban az ala-
kunkban, amilyenné ez az alakunk kordbbi inkarndciéink ered-
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menyeképpen lett. De egyuttal atéljiik a legmélységesebb fijda-
lomérzést is, és ugyanakkor fel is kell tudnunk emelkedni a folé
a fijdalomérzés folé, hogy legy8zziik mostani létlinket. Ekkor
mindenki elStt, aki eléggé elSrehaladt, aki az érzéseket a maguk
teljes intenzitasaban atélte, aki atélte ezt a taldlkozast a kiiszob
Srével, sziikségszertien egy imaginativ kép jelenik meg, egy kép,
amelyet azonban nem onkényesen képzel el, mint a jezsuitak a
Biblia alapjan, hanem amelyet annak eredményeképpen ¢él at,
amit mint altaldanos emberit atérzett, ami § sajat maga. Ebben a
képben az Istenember jelenik meg elStte, aki hozzank hasonlé-
an egy fizikai testben él, és aki ebben a fizikai testben hozzank
hasonldan at is érzi mindazt, amit egy fizikai testben atérezni le-
het.

A megkisértés és az a kép, amelyet ezzel kapcsolatban a ha-
rom szinoptikus evangélium leir, Krisztus Jézus felvitele a hegy-
re, az Osszes kiils§ realitdsok megigérése, az ezekben, vagyis az
anyagi vilagban valé megmaradas kisértése, roviden: az a kisér-
tés, hogy alljunk meg a kiiszob 6rénél és ne jussunk tul rajta -
ez jelenik meg elSttiink, mint nagy eszménykép: Krisztus Jézus
a hegyen, és mellette a kisért§. Ekkor megtudjuk, hogy akik a
megkisértés jelenetét leirtak, sajat tapasztalataikat irtdk le, hogy
a szellemi vildgban sajat maguk lattak Krisztus Jézust és a kisér-
t6t. Ekkor megtudjuk, hogy igaz, szellemileg igaz, hogy akik az
evangéliumokat irtdk, azt irtdk le benniik, amit mi magunk is
atélhetiink, mégpedig akkor is, ha semmit sem tudunk az evan-
géliumokrol.

igy jutunk el az evangéliumokban 1évS képhez. igy lesz a mi-
enk, ami az evangéliumokban 4all. Itt nem kell legyézniink sem-
mit, ami itt lejatszédik, azt sajat természetiink mélységeibdl
hozzuk fel. Az altalAnos emberibdl indulunk ki, és okkult fejls-
déstink révén ujbdél megteremtjiik az evangéliumokat, és egynek
érezziik magunkat az evangéliumok iréival.

Ezutdan mas érzés lesz urra rajtunk, mintegy az okkult ut ko-
vetkez$ 1€péseként. Erezziik, hogy a kisért§, aki az el6bb meg-
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jelent elSttiink, hatalmas 1énnyé novekszik, és ott 4ll a vilag
minden jelensége mogott. Megismerjiik a kisértSt, de ugyanak-
kor mindinkabb kezdjiik bizonyos vonatkozasba becsiilni is. Be-
latjuk, hogy a koriilottiink 18vs vilagnak - akdr maja ez a vilag,
akdr valami mas - megvan a maga jogosultsdga, éppen, mert
valamit megnyilatkoztat nekiink. Ez azutdn megint egy konkrét
érzést valt ki mindazoknal, akik a rdézsakeresztes iton haladnak.
Espedig azt az érzést, hogy ahhoz a szellemiséghez tartozunk,
amely mindenben benne él1, amelyrdl tudjuk, hogy mindeniitt
jelen van. De nem ismerhetjiik meg ezt a szellemiséget, ha nem
adjuk 4t magunkat neki. Ekkor félelem-érzés fog el. Atéljiikk azt
a félelmet, amelyet mindenkinek, aki helyesen jar a megismerési
uton, at kell élnie: a vildgba kidradt kozmikus szellemiség nagy-
saga eldtt érzett félelmet. ElSttiink 4ll a kozmikus szellemiség,
és egyszerre érezzik sajat tehetedenségiinket, érezziik, mivé let-
tiink volna a foldfejlédés, a vildgfejlédés folyamdan, érezziik sajat
1étiink tehetedenségét, amely annyira eltavolodott az isteni 1ét-
tSl. Félelemérzés fog el nagy idealunk lattan, akihez hasonléva
kell vdlnunk, és annak a mérheteden erd@feszitésnek a lattan,
amellyel ezt elérhetjiik. Ahogy az ezoterikus Ut segitségével az
eréfeszités egész nagysagat atérezziik, ugy kell ezt a félelmet is
atérezniink, mint kiizdelmet, amelyhez hozzildatunk, mint kiiz-
delmet a kozmosz szellemével. Es ha 4térezziik egész kicsinysé-
glinket, ha Aatérezziikk annak sziikségességét, hogy kiizdeniink
kell azért, hogy eszményképiinket elérjiikk, hogy eggyé valjunk
azzal, aki a vilagot élteti és irdnyitja, ha félve a kiizdelemtdSl
mindezt atérezziik, akkor tudjuk csak le is gy8zni a félelmet, ak-
kor tudunk csak elindulni azon az uton, amely végiil eszmény-
képlinkh6z elvezet. Amikor azonban ezt atérezziik, egy ujabb
imaginacio jelenik meg elSttiink. Ha sohasem olvastuk volna az
evangéliumokat, ha a vilagban soha nem is lett volna egy ilyen
irott konyv, mint az evangélium, akkor is, mint szellemi-vildg-
beli kép jelenne most meg szellemi latasunk elStt az egyediillét,
a magarahagyottsiag képe. Ott dll elSttiink ebben a képben az
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Istenember, aki egy emberi testben atéli mindazokat a félelme-
ket a maguk mérhetetlentil felfokozott nagysagaban, amelyeket
mi magunk is megizleliink ebben a pillanatban: megjelenik
elSttiink Krisztus a getsemani kertben, amint mérhetetlentil fel-
fokozott nagysagban atéli azt a félelmet, amelyet a megismerési
uton kicsiben nekiink is at kell élniink, azt a félelmet, amelynek
kovetkeztében azutan megjelenik homlokan a véres veriték. A
beavatasi Ut egy pontjan ez a kép, fiiggetleniil minden kiilsé
képtdl, megjelenik elSttiink. Mint két hatalmas oszlop 4ll elSt-
tink a beavatdsi uton a megkisértés jelenete, és az Olajfak he-
gyének jelenete, amint szellemileg atéljiik &ket. Es akkor egy-
szerre megértjik a szavakat: Vigydzzatok és imadkozzatok,
hogy kisértésbe ne essetek, és soha meg ne alljatok fejlédésetek-
ben, hanem mindig csak elére menjetek.

Az evangélium atélése tehat azt jelenti, hogy le is tudnank ir-
ni mindazt, amit atéltiink, ahogy az evangéliumok iréi is leir-
tdk. Mert ezt a két képet nem kell az evangéliumokbdl venniink.
Sajat bensénkbdl vessziik, lelkiink legbens&bb szentélyébdl hoz-
zuk fel. Nincs sziikségiink arra, hogy valaki jojjon és mondja,
hogy Aallitsuk magunk elé imaginativ képben a megkisértés jele-
netét, az Olajfak hegyének jelenetét, csak azt kell magunk elé al-
litanunk, amit meditaciéként, az altalanos emberi érzések meg-
tisztitdsaként tudatunkban ki tudndnk alakitani. Akkor anélkiil,
hogy valaki ezt rank kényszeritené, megjelennek elSttiink ima-
gindcidéban az evangéliumok képei.

A jezsuitdk megismerési utjan, amelyrSl tegnap beszéltiink,
el6bb az evangéliumot allitjAk maguk elé a tanitvdnyok, aztin
élik 4t azok tartalmat. Azon az uton, amelyr§l ma volt sz a
szellemi megismerési uton, el8szor okkult médon azt éljiik at,
ami sajat életlinkkel Osszefiigg, és ennek révén éljik at sajait ma-
gunkon keresztiil az evangéliumok képeit, az evangéliumok
imaginacidit.
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HARMADIK ELOADAS

A kovetkez8kben azzal foglalkozunk, hogy milyen viszonyban
van a valldsos tudat azzal a tudassal, azzal a megismeréssel,
amelyet az ember a magasabb vildgokrdl dltalaban meg tud sze-
rezni, és azzal a megismeréssel - ez témankkal kapcsolatban kii-
16n6sen érdekel benniinket -, amelyet a magasabb szellemi 14tas
erdi révén szerezhetiink krisztus Jézusnak ezekhez a magasabb
vildgokhoz valé viszonyardl. Mert hiszen mindnydjunk el&tt vi-
lagos, hogy a kereszténység eddigi fejl6dése soran az emberek
tilnyomd tobbsége nem tudta a sajat szellemi latd erdi révén
megkozeliteni a kereszténységben rejlé titkokat. Mds szavakkal:
kétségtelen, hogy a kereszténység megszamlalhatatlan ember
lelkébe talalt utat, hogy megszdmlilhatatlanul sokan bizonyos
mértékig meg is értették a kereszténység mivoltit, de anélkiil,
hogy képesek lettek volna feltekinteni a magasabb vildgokba, és
a magasabb vildgokbdl hozott megismeréssel, a magasabb vild-
gokbdl hozott szellemi latassal meg tudtdk volna Aallapitani,
hogy a golgotai misztériummal és mindazzal, ami vele Ossze-
fligg, tulajdonképpen mi is jatszdédott le az emberi fejlddésben.
Ezért hatarozott kiilonbséget kell tenniink egyrészt a vallasok
Krisztus-kapcsolata, illetve annak az embernek a Krisztussal va-
16 kapcsolata ko6zott, aki még semmit sem tud az érzékfeletti
kutatasrél és megismerésrél, masrészt a kozott a megismerés
kozott, amelyet kOzvedeniil az érzékfeletti megismerés révén
szerezhetiink, vagy esetleg kozvetve, az érzékfeletti megismerés-
sel rendelkez8 kutatdknak a kereszténység titkairél elmondott
koz1éseibbl tudunk meg.

Mindnydjan el fogjdk ismerni, hogy a golgotai misztérium
6ta eltelt szdzadok sordn a legkiilonbdzEbb szellemi miiveltségi

emberek mély, bens@séges hitbeli kapcsolatot talaltak a keresz-
ténység titkaihoz, és az utdbbi idében elhangzott kiilonb6zd

69



elSaddsaink alapjan lathatjuk, hogy ez alapjaban véve egész ter-
mészetes is. Mert csak a XX. szdzadban kovetkezik be a Krisz-
tus-esemény meguijuldsa - amint erre olyan sokszor ramutat-
tunk - azzal, hogy az emberiség altalanos megismerési eréi ma-
gasabb fejl6désnek indulnak, és ezaltal megsziiletik annak a le-
het8sége, hogy az elkOvetkez8 harom évezredben minden ér-
zékfeletti elSkészités nélkiil is mind tébben és tobben jussanak
Krisztus Jézus kozvetlen latdsahoz. Mostandig azonban nem ez
volt a helyzet. Mostandig Ggyszolvan csak két, vagy ahogy taldn
éppen ma ki fog deriilni, harom forrdsbél ismerhették meg a
keresztény titkokat azok, akik nem kiizdottek fel magukat az ér-
zékfeletti megismeréshez.

Az egyik ilyen megismerési forraslehet§ség az evangéliumok
voltak, és mindaz, ami az evangéliumok elbeszélésein és az
ezekhez f(iz6d6 hagyomanyon alapult. A masik megismerési le-
hetdség az volt, hogy mindig voltak szellemi latdssal rendelkezd$
emberek, akik észlelni tudtak a magasabb vilagokban, és a
Krisztus-eseményrdél szerzett sajat ismereteiket lehoztdk a szelle-
mi vilagb6l. Ezekhez azutan madasok is csatlakoztak, ehhez a
mintegy folyamatos evangéliumhoz, amely a szellemi laték ré-
vén igy allanddan dradt le a viladgba. A keresztény emberiségnek
eddigi fejlédése soran mintegy ez a két megismerési lehet§sége
volt. Es most a XX. szdzadt6l kezdve ujabb lehet8ség nyilik.
Mostantdl kezdve mind tobb és tobb embernél ergsddnek, fo-
kozdédnak a nem meditacidé, koncentriacidé, vagy mas gyakorla-
tok révén megszerzett megismerési er6k. Mindig tobb és tobb
ember lesz képes sajat maga atélni - ahogy err§l mar tobbszor
beszéltiink - Szent Pal damaszkuszi élményét. Ezzel megkezd§-
dik az a korszak, amelyben az embernek most mar kézveden
szemlélete lesz Krisztus Jézus 1ényérél és az & jelentEségérdl.

Most mar természetszerlien felvetédik a kérdés, hogy tulaj-
donképpen mi is a kiilonbség Krisztus Jézusnak a k6zott a 14ta-
sa ko6zott, amely az ezoterikus fejléddés eredményeképpen az ér-
zékfeletti tudat szdmdra mindig is lehetséges volt, ahogy ezt
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tegnap leirtuk, és a kozott, ahogy az emberek e nélkiil az ezote-
rikus fejl6dés nélkiil az elkovetkez8 harom évezredben &t latni
fogjak?

A kettd kozott nagy a kiilonbség. Hamis képet alkotnank, ha
azt hinnénk, hogy amit ma a szellemi 14t6 a magasabb vildgok-
ban a Krisztus-eseménnyel kapcsolatban lat, és amit a szellemi
laték a golgotai misztérium 6ta a Krisztus-eseménnyel kapcso-
latban valamennyien ldattak, pontosan ugyanaz, mint amit az
emberek a jovében mind nagyobb és nagyobb szamban latni
fognak. Ez két egymastdl teljesen kiilonb6z§ valami. Arra a
kérdéstinkre, hogy mennyiben kiilonb6z8 ez a kettd, csak akkor
kapunk valaszt, ha el6bb az érzékfeletti megismerés segitségével
azt kutatjuk, hogy tulaj dériképpen miért is jelenik meg Krisztus
Jézus a XX. szazadtdl kezdve egyre inkdbb az emberek minden-
napi tudataban. Ennek az oka a kovetkezd.

Tudjuk, hogy id8szamitasunk kezdetén a fizikai sikon, Palesz-
tindban egy esemény jatszodott le, amelyben Krisztus jatszotta
a legfébb szerepet, egy olyan esemény, amely kihatott az egész
emberiségre. Es ehhez hasonléan a XX. szdzad folyaman, annak
vége felé egy masik nagy jelent8ségli esemény zajuk majd le,
nem a fizikai sikon ugyan, hanem a magasabb vilagokban, ab-
ban a vilagban, amelyet étervildgnak neveziink. Ennek az ese-
ménynek éppen olyan alapvetSen nagy jelentSsége lesz az em-
beriség fejlédésében, mint a palesztinai eseménynek volt id§sza-
mitasunk kezdetén. Azt kell tehat mondanunk, hogy a golgotai
misztériumnak Krisztus szdmara az volt a jelentdsége, hogy en-
nek a révén egy isteni 1ény atélte a halalt, egy isteni 1ény legySz-
te a halalt - hogy hogyan kell ezt értentink, arrdl lesz még szo6
-, de kétségtelen, hogy azelStt ez soha nem tortént meg, most
viszont bekovetkezett tényként all elSttiink. De ugyanugy azt is
el kell mondanunk, hogy a jovSben is lejatszédik egy masik
rendkiviili horderejli esemény, nem a fizikai vilagban ugyan, ha-
nem az éteri sikon. Annak viszont, hogy ez az esemény lejatszo-
dik, éspedig magaval Krisztussal kapcsolatban jatszodik le, az
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lesz a kovetkezménye, hogy az emberek meglathatjak Krisztust,
megtanulhatjak 1atni Krisztust.

Mi lesz ez az esemény? Az, hogy a XX. szdzad folyaman egy,
az emberiség szempontjdbdl fontos kozmikus tisztség szall
Krisztusra, sokkal nagyobb mértékben, mint eddig. Az okkult
kutatds, a szellemtudomanyos kutatds azt tanitja, hogy a mi ko-
runkban kovetkezik be az a fontos esemény, hogy az emberiség
szamara Krisztus lesz a karma ura. Ez a kezdete annak, amire az
evangélium is utal, amikor azt mondja, hogy Krisztus tjbdl
megjelenik, hogy szétvdlassza a jokat és rosszakat, vagy hogy
itéljen elevenek és holtak folott. Csakhogy az okkult kutatas
szerint ezt nem valamely egyszeri eseményként kell felfognunk,
amely a fizikai sikon majd lejatszodik, hanem amely folytono-
san torténik az emberiség jovSbeni fejlédésében. Maga a keresz-
ténység, és annak egész eddigi fejlédése is csak mintegy elSké-
szitésként foghatd fel, mostantdl kezdve pedig - és ez rendkiviil
fontos - Krisztus a karma ura, az § feladata karmikusan meg-
itélni az emberek tetteit, megitélni, hogyan alakul az élet tarto-
zik és kovetel oldalanak mérlege.

Errél a nyugati okkultizmusban hosszu évszazadok ota tud-
nak, és ezt egyetlen okkultista sem vitatja, aki ismeri ezeket a
dolgokat. De kiillondsen az utdbbi idében a korultekintGen vég-
zett okkult kutatds ezt még meg is erdsitette. irjuk hat le ponto-
sabban mirdl is van szé.

Kérdezziink meg barkit azok koziil, akik igazan ismerik ezt a
kérdést, és mind megerdsitik majd azt, amit antropozéfiai fejlé-
désiinknek tulajdonképpen csak ebben a mostani id&szakaban
mondhatunk el, mert mindazt, ami lelkiinket ennek az elfoga-
dasara alkalmassa teszi, el6bb Ossze kellett hordanunk. Emellett
az okkult irodalomban is taldlhatnak erre vonatkozoé utaldsokat.
Magam azonban az irodalomra nem leszek figyelemmel, csak a
tények kozlésére szoritkozom.

Mais alkalommal beszéltiink mar arrdl a vilagrél, amelyben az
ember akkor él, amikor a haldl kapujan atjutott. Az emberek
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nagy része, éspedig kiilondsen azok, akik a nyugati kulturkor-
ben élnek - ezek a dolgok nem minden ember szaimdara egyfor-
mak - abban a pillanatban, amikor a haldl utdan étertestiik elva-
lik a fizikai testiikt$l, valamilyen egészen hatarozott élményen
mennek 4t. Tudjuk, hogy amikor az ember 4tlépi a haldl kapu-
jat, leveti fizikai testét. Ezutdn még egy ideig Ossze van kotve
étertestével. Majd asztrilteste és énje elhagyja étertestét is. Tud-
juk azt is, hogy étertestéb8l magaval visz egy extraktumot, de
tudjuk azt is, hogy éterteste, amelynek 1ényegében kiilon tutja
van, altaldban feloszlik a kozmoszban, éspedig vagy teljesen fel-
oszlik, ami csak egész tokéletlen esetekben kovetkezik be, vagy
mint koriilhatarolt formak hatnak az erdi tovabb. Etertestének
a levetése utan 1ép be az ember a kamalokaba, a 1élekvilagnak
abba a részébe, ahol aztdn megtisztul. De mielStt még belépne
a lélekvildgnak ebbe a részébe, egészen sajatsagos élményben
van része, amelyrdl eddig - mint emlitettiik - nem lehetett be-
szélni, mert a helyzet nem érett még meg. Most azonban mind-
azok, akik helyesen meg tudjak itélni, amirdl itt szé lesz, mind-
ezt fel tudjdk mar venni magukba. Az ember ebben az élmény-
ben atéli a taldlkozast azzal a 1énnyel, aki eléje tdrja karmdja
egyenlegét. Ez a 1ény, aki igy ott all az emberek elStt, mintegy a
karmikus hatalmak konyvelSjeként, az emberek nagy része sza-
mara Mdzes volt. Ezért is mondtak a kézépkorban - a rézsake-
resztesektSl ereden - hogy Mdbzes a halal 6rdjdban - az idS-
pont nem lényeges, nem ezen mulik a dolog - az ember elé tar-
ja bilinei lajstromat, és ugyanakkor a szigoru torvényt is, hogy
az ember felismerje, mennyire nem tartotta meg azt, amely sze-
rint élnie kellett volna.

Ez a tisztség a mi idénkben - és ez a 1ényeges - atszall Krisz-
tusra, és igy az ember egyre inkabb Krisztussal 4ll szemben,
mint birdjaval, mint karmikus birajaval. Ez az az érzékfeletti
esemény, amelyre utaltunk. Ugyanigy, ahogy id@szdmitdsunk
kezdetén a fizikai sikon a palesztinai esemény lejatszdédott, ugy
jatszédik le a mi idénkben koézvetleniil a Fold feletti magasabb
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vildgban a karmikus birdi tisztség atszalldsa Krisztusra. Ez az
esemény ugy hat a fizikai vildgra, Ugy hat a fizikai sikon, hogy
az ember minden cselekedeténél érezni fogja, hogy szamot kell
adnia Krisztusnak. Es ez az érzés, amely mostantél kezdve,
mint egész természetszerli valami jelentkezik majd az emberiség
fejlédésében, atalakul, és lassan, mint valami fény hatja at az
ember lelkét, kisugarzik az emberbdl, és megvilagitja az étervi-
lagban a Krisztus-alakot. Minél inkabb kifejlédik majd ez az ér-
zés, amelynek sokkal felfokozottabb jelent8sége lesz, mint az
absztrakt ,lelkiismeret"-nek, annal inkabb vélik az elkévetkezd
szazadokban krisztus éteri alakja lathatéva. Errdl a kovetkezd
el6adasokban még bdvebben fogunk beszélni, és akkor majd
latjuk azt is, hogy itt valamilyen egészen 1j eseményrdl van szo,
amely kihat az emberiség Krisztus-kapcsolatara.

Nézziik most azt, milyen volt a Krisztus-kapcsolat a fizikai si-
kon a nem szellemi 14té tudat szdmara, és tegyiik fel a kérdést:
nincs-e vajon még egy harmadik ut is az el6bb beirt két it mel-
lett?

Ilyen harmadik ut tényleg mindig 1étezett a kereszténység fej-
16dése folyaman, és kellett is, hogy 1étezzen, mert az emberiség
fejlédése nem az emberek véleményéhez igazodik, hanem az
objektiv tényekhez. Krisztus Jézusrdl sokféle vélemény alakult
ki a szdzadok folyaman, kiilonben a zsinatok, az egyhazatyak és
a teolégusok nem vitatkoztak volna annyit, de talan egyeden
korszakban sem alakult ki annyiféle nézet, mint éppen a mienk-
ben. A tények azonban nem az emberek nézeteihez igazodnak,
hanem azokhoz az er6khoz, amelyek az emberiség fejlédésében
ténylegesen hatnak. Ezeket a tényeket sokkal tobben felismer-
hetnék, éspedig maguknak az evangéliumoknak a puszta tanul-
manyozasa, az azokon valé elmélkedés révén, ha megvolna a tii-
relmiik és kitartasuk ahhoz, hogy elfogulatlanul szemléljék a
dolgokat, ha a tények objektiv szemlélésében nem itélnének el-
hamarkodva és elfogultan. igy azonban az emberek legnagyobb
része nem a tényeknek megfelel$ Krisztus-képet alakit ott ki, ha-
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nem a sajat maga elképzelése, a sajat eszménye szerint. Es bizo-
nyos vonatkozasban - ezt meg kell mondanunk - ezt teszik a
kiilonb6z8 felfogasu teozofusok is. Amikor példdaul a teozofiai
irodalomban népszer(i lett magasabb fejlettségli emberekrél be-
szélni, akik az emberi fejl6désben a tobbieket megelSzték, ezzel
olyan igazsag lett nyilvanvalova, amelyet minden helyesen gon-
dolkod6 ember el kellett, hogy fogadjon. A ,,mester” fogalmat,
a magasabb fejlettségli ember, s6t az ,,adeptus” fogalmat is el
kell tehat fogadnunk. Csak aki nem hisz a fejl6désben, az utasit-
ja el ezeket a fogalmakat. Ha marmost azt nézziik, mit jelent
mesternek, vagy adeptusnak lenni, azt kell mondanunk, hogy a
mester, az adeptus olyan valaki, aki inkarnacidk soran élt itt a
foldon, és gyakorlatok révén Istennek tetsz§ élet révén mast ért
el, mint a tobbi ember, fejlédésében megelSzte a tobbi embert,
és olyan erdket szerzett maganak, amilyeneket az emberiség
tobbi része csak a jovében fog megszerezni. Természetszerd
azutan, és helyénval6 is, hogy aki szellemtudomdanyos ismerete
alapjan igy gondolkodik, az a legmélyebb tiszteletet érzi az ilyen
mesterekkel, az ilyen adeptusokkal szemben. Es ha ezek utén te-
kintetiinket Buddha magasztos alakjara iranyitjuk, és szellemtu-
domanyos ismereteink segitségével megdallapitjuk réla, hogy a
legmagasabb rendli adeptusok egyike, akkor Buddha individua-
litasdval szemben értelmiink, érzéseink, lelkivildgunk valamiféle
lelki kapcsolatot, lelki magatartdst alakit majd Kki.

Ha marmost valaki teozéfusként, a teozédfiai ismeretek és ér-
zések talajan allva kozeledik Krisztus Jézus alakjahoz, szinte ma-
gatél értet6dben feltdmad benne az az igény - és el kell ismer-
niink, hogy bizonyos vonatkozasban nagyon is érthet8, hogy ez
az igény feltdmad benne -, hogy Krisztus Jézust ugyanazzal az
eszmény-fogalommal kapcsolja Ossze, amelyet egy mesterrdl,
adeptusrol, vagy taldin Buddhardl alkotott maganak. Es taldn
kényszeritve is érzi majd magat arra, hogy a Nazdareti Jézust

21

ugyanugy egy nagy adeptusnak tekintse. Ez azonban el§itélet,

P

még ha érthetd elSitélet is, és a kereszténység igazi mivoltanak a
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megismerését lehetetlenné teszi. Erthetd el8itélet, mert ugyan
miért ne allithatna valaki, aki a legmélyebb, legintimebb Krisz-
tus-kapcsolatot alakitotta ki magdban, a Krisztus-1ény hordozd-
jat ugyanabba a sorba, amelyben a nagy mesterek, a nagy adep-
tusok és maga Buddha is all? Miért ne allithatna &t is ugyanab-
ba a sorba? Ez egészen érthetSnek tlinik. SSt talan még a Naza-
reti Jézus lebecsiilésének is vehetné valaki, ha nem ezt tenné.
Ezzel azonban eltdvolodna a tényektSl, amelyek a hagyomany
révén rank maradtak.

Egy valamit mindenesetre megallapithatunk a hagyomany
alapjan, ha csak valamennyire is vizsgaljuk ezt, amirdl - az 0sz-
szes zsinati hatdrozatokkal, az Osszes egyhdzatydk és egyhazi
ir6k megallapitasaival szemben - a hagyomany -elfogulatlan
szemlélete alapjan meggy8z8dhetiink, és ami a hagyomanyok
mintegy keresztil érzddik, éspedig azt, hogy a Nazareti Jézust
nem lehet adeptusnak tekintentiink. Mert tegylik fel a kérdést:
hol taldlunk a hagyomanyban valamilyen utalast arra, hogy az
adeptus fogalmat, antropozofiai tanulmanyaink alapjan ismert
fogalmat, a Nazareti Jézusra alkalmazhatnank? Hiszen a keresz-
ténység elsd idejében éppen azt hangsulyoztik, hogy a Nazareti
Jézus olyan ember volt, mint a tobbi, olyan gyenge ember volt,
mint a tébbi. Es azok koézelitik meg leginkdbb annak az értel-
mét, ami vele érkezett el a vilagba, akik azt mondjak, hogy ,,Jé-
zus valdjdban ember volt". A hagyomanyban tehat, ha azt he-
lyesen tanulmanyozzuk, semmit sem taldlunk arra vonatkozdan,
hogy a Nazareti Jézus adeptus lett volna.

Emlékezziink csak vissza mindarra, amit kordbbi el6adasaink-
ban a Nazdreti Jézus fejlédésér6l mondtunk. Arra, hogy az
egyik Jézus gyermekben sziiletésétdl tizenkét éves kordig, a ma-
sik gyermekben pedig tizenkét éves koratdl harminc éves koraig
Zarathustra élt. Es bar azt mondtuk, hogy itt valamilyen egé-
szen kiilonleges emberrel van dolgunk, akinek 1énye felépitésé-
hez a kozmikus torténés, a kozmikus fejlédés a legnagyobb dol-
gokat hajtotta végre, mds csak azzal is, hogy két emberi testet
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alakitott ki, amelyek koziil az egyiket tizenkét éves kordig, a
masikat tizenkét éves koratél harmincéves kordig hatotta at a
Zarathustra-individualitas, és azdltal, hogy ez a két Jézus gyer-
mek mindegyike olyan mérhetedentil nagy individualitds volt, a
Nazareti Jézusa maga is mérhetetlen magas fokon allt - akkor,
bar ezt valéban elmondtuk, ugyanakkor azt is el kell monda-
nunk, hogy a Ndazareti Jézus nem azon az tton jutott el erre a
magassagra, mint egy adeptus-individualitds, aki folyamatosan,
inkarnaciérél-inkarnacidora haladva éri el ezt a magassagot. De
ettdl eltekintve is, harmincadik évében, amikor a Krisztus-indi-
vidualitas a Nazareti Jézus testébe belekoltozik, a Nazareti Jézus
maga hagyja el ezt a testet, és a Jadnos-keresztel5tSl kezdve - ha
a Krisztus-1énytdl eltekintiink - csak egy olyan emberrel van
dolgunk, akit a szé legszorosabb értelmében embernek mond-
hatunk, azzal kiegészitve, persze, hogy ez az ember Krisztus
hordozdja. De meg kell kiilonboéztemiink benne a Krisztus-hor-
dozdt és magat Krisztust. Ebben a testben, ebben a Krisztus-
hordozé testben, éppen, mert a Zarathustra-individualitds el-
hagyta, nem lakott valamilyen kiilon0sen magas fejlettségli in-
dividualitds. A Nazareti Jézus magas fejlettsége, magas fejlettsé-
gi foka éppen onnan eredt, hogy a Zarathustra-individualitas la-
kott benne.

Ezt az emberi organizmust azonban ez az individualitds -
ahogy tudjuk - elhagyta. Ezért is tortént, hogy ez az organiz-
mus, alig hogy a Krisztus-individualitas belekoltozott, mindazt
rogton szembe szegezte vele, ami egyébként az emberi termé-
szetbdl elStor, vagyis a kisértst. Es ezért tortént az is, hogy
Krisztus mindazt a gyotrédést, mindazt a szenvedést at tudta
¢élni, amelyet az Olajfidk hegyén atélt. Aki figyelmen kiviil hagy-
ja, hogy a Krisztus-1ény nem egy kiilonleges adeptusi magassa-
gokat elért emberben élt, hanem egy egyszeri emberben, aki
csak abban kiilonb6zott a tobbi embert8l, hogy olyan emberi
burkok alkottdk, amelyekben kordbban Zarathustra élt, és ame-
lyeket aztan hatrahagyott, aki ezt figyelmen kiviil hagyja, az so-
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ha sem tudja igazdn megérteni Krisztus 1ényét. A Krisztus-hor-
dozé ember volt, igazi ember és nem adeptus. Csak ha ezt felis-
merjik, akkor jutunk el oda, hogy valamennyire is magyaraza-
tot kapjunk a golgotai misztériumra, és altaldban a palesztinai
eseményekre. Ha Jézus Krisztust egyszerlien csak valamilyen
magas adeptusnak tartandnk, egy sorba dllitanank mas adeptu-
sokkal. Ezt azonban nem tessziik. Lehetnek, akik azt mondjak,
azért nem, mert valamilyen elGitélet folytan Krisztus Jézust ele-
ve minden mas adeptus felett 4ll6 magasrend(i adeptusnak tart-
juk. Ezek nem tudjidk, hogy az okkult kutatds alapjan mit kell
ma mondanunk.

Nem arrdl van szd, hogy a tobbi adeptust a legcsekélyebb
mértékben is kisebbiteni akarnank. Annak a vilagszemléletnek
az alapjan allva, amelyhez korunk okkult eredményei alapjan
tartozunk, éppen olyan jél tudjuk, mint mdsok, hogy Krisztus
Jézus kortarsaként éIt egy masik nagy individualitas is, akirdl vi-
szont azt 4llitjuk, hogy igazi adeptus volt. Es ha nem vizsgal-
nank szigoriian a legaprdobb részleteket, rendkiviil nehéz is vol-
na ezt a valakit a maga bels§ 1énye vonatkozdsdban megkiilon-
boéztetni Krisztus Jézustdl, annyira hasonlitott hozza. igy azt
halljuk réla, példaul, hogy az § sziiletését is égi hiradas jelentet-
te, ahogy ezt Jézus sziiletésével kapcsolatban az evangéliumok
leirjak. Azt is halljuk réla, hogy Krisztus Jézusnak ez a kortarsa
nemcsak embertdl sziiletett, hanem az istenek fiaként is, és ez a
Maté- és Lukacs-evangélium elejére emlékeztet. Azutan azt is
halljuk, hogy sziiletése meglepte és egészen leny(ligdzte édesany-
jat, és ez a Nazareti Jézus sziiletésére és a sziiletésével kapcsola-
tos betlehemi eseményekre emlékeztet, ahogy azokat az evangé-
lium elmondja. De halljuk azt is, hogy ez a gyermek novekedik,
és a papok kérdéseire adott bolcs vilaszaval egész kornyezetét
amulatba ejti. Ez viszont a tizenkét éves Jézusnak a templom-
ban valé szereplését juttatja esziinkbe. Azutan, amikor éppen-
séggel azt halljuk, hogy Rémaba megy, ott taldlkozik egy fiatal
leanyt vivé menettel, azt megdllitja, és a halottat feltamasztja, ez
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egyenesen a Lukacs-evangéliumban leirt feltAmasztasi jelenetre
utal. Es még megszamlalhatatlan egyéb csodatételeirsl is hal-
lunk, ha éppenséggel csodakrél akarunk beszélni, amelyeket
Krisztus Jézusnak ez a kortdrsa véghez vitt. Egész élete annyira
hasonlé volt Krisztus Jézuséhoz, hogy - amint mesélik -, haldla
utan megjelent az embereknek, ahogy Krisztus Jézus is megje-
lent tanitvanyainak. Es ha a hivatalos kereszténység minden le-
het6 okot megragad, hogy lekicsinyl6en nyilatkozzék Krisztus
Jézusnak errdl a kortarsardl, vagy torténelmi 1étét egyaltalan ta-
gadja, akkor semmivel sem boOlcsebb, mint amikor maganak
Krisztus Jézusnak a torténelmi 1étét tagadjak. Krisztus Jézusnak
ez a kortarsa Tianai Apollonius volt, akirdl el kell ismerniink,
hogy valéban magasrendli adeptus volt.

Ha marmost feltessziik a kérdést, miben kiilonbo6zott Krisz-
tus Jézus élete az Apolloniusétdl, akkor eldbb azt kell tudnunk,
milyen is volt Apollonius élete.

Tianai Apolloniusban olyan individualitassal van dolgunk,
aki sok inkarnacion ment keresztiil, aki nagyszeri képességekre
tett szert, és aki igen magasra jutott el abban az inkarnacidja-
ban, amely idszamitasunk kezdetére esett. Ezt a kordbbi idSk
sok inkarnacidjan atment individualitast latjuk tehat, amint
megjelenik Tianai Apollonius testiségében, amint megjelenik itt
a fizikai sikon. Ezzel az individualitissal van dolgunk. Es mert
tudjuk, hogy az emberi individualitds részt vesz sajat testisége
felépitésében, hogy nem két kiilon valami az individualitéds és a
testiség, hogy az individualitas dolgozik testisége alakjanak a
megformalasan, azért azt kell mondanunk, hogy ennek az indi-
vidualitasnak a testisége is bizonyos vonatkozasban sajat indivi-
dualitasa szerint épiilt fel. Krisztus Jézusrdl ezt nem mondhat-
juk. Krisztus a Nazareti Jézus fizikai, éter-, és asztraltestébe an-
nak harmincéves kordaban szillt bele, tehat nem gyermekségétsl
kezdve épitette testiségét. Egészen mads viszonyban van tehat a
Krisztus-individualitas azzal a testiséggel, amelyben élt, mint
Tianai Apollonius. Ha szellemileg vizsgdljuk Apolloniust, azt
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kell mondanunk, hogy az Apolloniusként valé megjelenése en-
nek az individualitasnak a sajat ligye volt, és ez, mint a sajat
egyéni élete jatszodott le. Es ha le akarjuk rajzolni, ha mintegy
kiilsé képet akarunk adni egy ilyen életr$l, akkor ez igy nézne
ki.
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A rajzon az individualitds a horizontaiis vonal, az ,,a" az els§ in-
karnacié, a ,,b" az erre kovetkezd haldl és Gjabb sziiletés kozotti
élet, a ,,c" a masodik inkarnicid, a ,,d" ismét a halal és az ujabb
sziiletés kozotti élet, az ,,e" a harmadik inkarnacid, és igy to-
vabb. Ami itt az Osszes inkarnacion keresztiil vonul, az emberi
individualitds, az mintegy az emberi életek fonalaként kiviil van
a burkokon, nincs benne a fizikai testi, étertesti és asztraltesti
burokban, de a halal és az udjabb sziiletés kozott is kiviil van
azon, ami az étertestbdl visszamarad. igy tulajdonképpen min-
dig el van zarva attdl, ami a kiils6 kozmosz.

Ha viszont a Krisztus-1ény életét akarjuk dbrazolni, ezt egé-
szen masképpen kell megtenniink. Azt kell mondanunk: a krisz-
tusi élet, ha a Nazareti Jézus kordabbi inkarnaciéit nézziik, bizo-
nyos vonatkozasban ugyanigy fejlédik Ha azonban az individu-
alitast nézziik, ezt az életeken keresztiilhizdédo fonalat, azt kell
mondanunk, hogy a Nazareti Jézus életének harmincadik évé-
ben a benne é16 individualitas elhagyja a Nazareti Jézus testisé-
gét, és ettdSl kezdve csak a fizikai, éter- és asztraltestbdl allé bu-
rok van elSttiink. Azok a képességek azonban, amelyeket az in-
dividualitas kifejleszt, nem a kiils6 burokban vannak, hanem az
énben, az individualitdsban, amely inkarnaciérél-inkarnaciora
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halad. A Zarathustra-individualitds képességei tehat, amelyek a
Nazareti Jézus testiségének az elSkészitésén dolgoztak, a
Zarathustra individualitdssal egytitt elhagytdak. Ezért az a burok,
amely hatra maradt, egy normalis emberi organizmus volt, és
egyaltalain nem mondhaté - az individualitds vonatkozasdban -
adeptusi organizmusnak. Egy egyszeri ember, egy esendé em-
ber organizmusa. Es ekkor kdvetkezik be az objektiv esemény,
amelynek kovetkezményeképpen az élet fonala, ahelyett, hogy
szabdalyszertien tovabb haladna, mint az a-nal és b-nél, most a c-
nél elkanyarodik.
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Ugyanakkor azonban a Janos-keresztségben a Jorddnnal a
Krisztus-1ény beleszdll ebbe a harmas testi organizmusba. Ez a
Krisztus-1ény aztan tovabbi harom éven keresztiil, tehat a Jor-
dan-keresztel6tSl a golgotai misztériumig, Mint Krisztus é1 eb-
ben a harmas testiségben. Ki élte tehat Krisztus Jézus életét
harmincéves koratél? Nem az az individualitds, aki inkarnacio-
rél-inkarnacidéra haladva fejlédott, hanem az, aki a kozmoszbdl
leszallva belekoltozott a Nazareti Jézus testébe, egy olyan indi-
vidualitds, aki azelStt sohasem volt 6sszekotve a Folddel, és aki
most a kozmoszbdl leszallva egy emberi testtel kertilt kapcsolat-
ba. Ha igy nézziik, akkor azok az események, amelyek Krisztus
Jézus életének harmincadik évétSl harmincharmadik évéig, va-
gyis a Janos-keresztségtSl a golgotai misztériumig lejatszédnak,
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Krisztusnak, az Istennek a dolgai, nem pedig egy emberéi.
Ezért ami itt lejatszodik, nem is a Fold, hanem az érzékfeletti
vildgok dolga. Nincs koéze egyetlen emberhez sem. Annak jelé-
ul, hogy nem volt k6ze egyetlen emberhez sem, hagyta el ezt a
testet éppen az az ember, aki a harmincadik évéig benne lakott.
Ami itt tortént, azokkal az eseményekkel fiigg 6ssze, amelyek

7 _ 2

még azt megelSzben jatszddtak le, hogy az ember inkarndléda-
sa egyaltaldn elkezd8dott volna, azt megeléz8en, hogy a fizikai
organizmusba belekoltozott volna. Ennek a megértéséhez vissza
kell menniink egészen a régi lemuriai id6kbe, azokba az idSkbe,
amikor az emberi individualitdsok az isteni magassagokbdl le-
szallva, el@szor inkarnalédtak foldi testbe, vissza kell menntink
egészen eddig az eseményig, amelyet az Otestamentum a para-
dicsomi jelenettel, a kigyd csdbitdsdval ir le. Ez rendkiviil fontos
esemény volt a fejlédésben. Ennek a kovetkezményét viselik az-
ota is az emberek inkarndléddsaik sordn. Mert ha ez az esemény
nem kovetkezik be, az emberiség egész foldi fejlé6dése maskép-
pen alakul, és az emberek sokkal tokéletesebb dllapotban inkar-
nalédnak. igy azonban mélyebben siillyedtek az anyagba, mint
egyébként. Ezt fejezi ki allegorikusan a bilinbeesés, amelynek
kovetkezménye az lett, hogy az ember mai individualitasa ilyen-
né alakult. Maga az ember, az inkarnaciérol-inkarnaciéra haladé
emberi individualitds nem felel6s a btlinbeesésért. Tudjuk, hogy
a luciferi 1ények felelGsek érte. Azt kell tehat mondanunk, hogy
még mielStt az ember foldi értelemben emberré lett volna, ak-
kor jatszédott le az az érzékfeletti vildgba, az istenek vildgdba
tartozé esemény, amelynek eredményeképpen az ember mé-
lyebben bonyolddott bele az anyagba, mint ahogy ez egyébként
tortént volna. Bar az ember ennek az eseménynek a révén jutott
a szeretet és a szabadsag képességéhez, de ugyanakkor valami
mas is osztalyrésze lett, ami nem lett volna osztalyrészévé, ha
csak sajat maga intézi sorsiat. Az ember anyagba vald belebo-
nyolddasa nem emberi tett volt, hanem az istenek tette, amely
akkor jatszodott le, mielStt még az ember beleszdlhatott volna
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sajat sorsaba. Ezt a tettet a fejlédést irdnyitd magasabb hatal-
mak a luciferi hatalmakkal k6z6sen hajtottak végre. Mindezekre
az eseményekre még részletesen ki fogunk térni, ma csak f&bb
vondsaikban emlitjiik meg &ket.

Ezt a torténést ki kellett egyenliteni. A blinbeesést, ezt a még
az ember igazi megsziiletése elStti emberben lejatszédd ese-
ményt ki kellett egyenliteni, éspedig uUgy, hogy az megint csak
ne az emberek ligye, hanem az istenek egymas kozotti tligye le-
gyen. Es latni fogjuk, hogy ennek az eseménynek olyan mélyen
kellett a matéria alatt lejatszédnia, amilyen magasan a masik
esemény annak idején, mielStt még az ember az anyagba lesiily-
lyedt volna, a matéria f6l6tt lejatszédott. Az Istennek olyan mé-
lyen kellett leszdllnia az anyagba, amilyen mélyre hagyta, hogy
az emberek leszalljanak abba.

Ha fel tudjuk mérni ennek a torténésnek az egész horderejét,
akkor beldtjuk, hogy Krisztusnak a Nazareti Jézusban vald
inkarnalédasa egyediil Krisztus ligye volt. De miért volt akkor
jelen az ember is ennél a torténésnél? Hogy szemlélGje legyen
annak, amikor az Isten kiegyenliti a blinbeesést, amikor a ki-
egyenlit§ tettet végrehajtja. Ezt a tettet egy adepms nem hajt-
hatta volna végre. Mert az adeptus az anyagba vald bukdsbédl a
sajat erdivel felklizdotte mar magat. Ezt a tettet csak egy egy-
szerli ember hajthatta végre, aki, mint ember nem &llt f6lotte a
tobbieknek. A Nazareti Jézus harmincéves kora elStt folotte Allt
a tobbi embernek, azutdn azonban mar nem. Ami ekkor lejat-
szédott, abban éppugy egy isteni torténés nyilatkozott meg az
emberiség fejl6désében, mint ahogy annak idején Lemuridban,
az emberiség fejlédésének kezdetén is, és az emberek résztvevsi
voltak egy torténésnek, amely az istenek kozott, az istenek sajat
lgyeként jatszédott le. SzemlélSi voltak ennek a torténésnek,
mert az isteneknek sziikségilik volt a fizikai vildgra, hogy az &
lgylket végrehajtsak. Ezért azt kell mondanunk, hogy Krisztus
végrehajtotta az engesztel§ aldozatot az istenek felé, ezt azon-
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ban csak egy fizikai emberi testben hajthatta végre. Az emberek
pedig szemlélSi lehettek az isteni tett végrehajtasanak.

Ezzel az isteni tettel mélyrehatd valtozas kovetkezett be az
emberi természetben, amit az emberek fejlédésiik soran maguk-
ban éreztek is. Ezzel megnyilt a kordbban leirt két it mellett a
harmadik Ut lehetSsége is. Erre a hdrom utra a maguk keresz-
ténységében mélyen gyokerez6 emberek gyakran utaltak is.
Ezek hosszi sorabdl csak kettSt emelek ki, akik egészen kivéte-
les médon tettek bizonysagot arrdl, hogy Krisztus - aldt a XX.
szdzadtdl kezdve a magasabb emberi képességekkel latni lehet
majd - azokkal az érzésekkel, amelyek a golgotai misztérium
elStti idében, ilyen formédban még nem éltek az emberben, ma
megismerhets, megérezhets, atélhetd.

Az egyik Blaise Pascal, a szellemi fejlédésnek ez a kimagaslo
alakja, aki a maga egész lelki fejlédésében a jezsuitizmus éles el-
lentéte volt, aki mindazt levetette, ami a régi egyhidzban karos
hatasu volt, de ugyanakkor nem vett fel magdba semmit a mo-
dern racionalizmusbdl. Ahogy a nagy szellemek mindig, alapja-
ban véve § is egyediill maradt gondolataival. Nézziik marmost,
mi volt ezeknek az ujabb kor kezdetén jelentkezd gondolatok-
nak az alapja. Hatrahagyott irasaibdl, kiilonosen a ,,Gondola-
tok"-bél, amelyek mindenki szdmara konnyen hozzaférhetdk,
lathatjuk, mit mondott arrél, hogy milyenek lettek volna az em-
berek a Krisztus-esemény nélkiil. Lelke mélyén felvetette a kér-
dést, mi lett volna az emberbd8l, ha Krisztus nem hatott volna
az emberiség fejlédésére? Es azt feleli, hogy két veszélynek lett
volna kitéve. Az egyik veszély abban nyilvanult volna meg,
hogy Istent a sajat emberi 1ényével azonosnak ismeri meg, va-
gyis megismeri Istent, ha megismeri sajit magat. De hova vezet
ez? Ha csak tugy jelentkezik, hogy Istent magat ismeri meg, ak-
kor biiszkeséghez, g8ghoz, fclfuvalkodottsaghoz vezet. Es az
ember legjobb erdi megsemmisiilnek, mert belekeményednek a
bliszkeségbe és a gbgbe. Ez az Isten-megismerés mindig lehet-
séges lett volna, akkor is, ha Krisztus nem jon el, akkor is, ha a
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krisztus-esemény, mint impulzus, nem hat az emberek lelkére.
Istent megismerhették volna az emberek, de g8gobssé valtak vol-
na bels§ vilagukban.

De lettek volna olyan emberek is, akik elziarkéznak az isten-
megismerés elSl, akik nem akarjdk megismerni Istent. Ezek csak
az emberi tehetetlenséget, az emberi nyomorusagot latjak, és
ebbdl sziikségszerlien kovetkezik az ember kétségbeesése. Ez
lett volna a masik veszély, az azokat fenyeget$ veszély, akik nem
akarjak megismerni istent. Pascal szerint csak ez a két ut lett
volna lehetséges: az egyik a biiszkeség és a g6g, a masik a két-
ségbeesés. Es ekkor kdvetkezett be az emberiség fejlddésében a
Krisztus-esemény, és hozta azt, hogy minden emberbe bele-
aradt az az er8, amelynek segitségével az emberek megérezték
nemcsak Istent altaldban, hanem azt az Istent, aki hasonlé volt
hozzajuk, aki itt élt kozottiik. Ez az egyetlen gydogymoddja a
gbgnek, ha az ember a keresztet vivs Istenre, a kereszthalalt el-
szenvedd Istenre tekint. Es ez az egyetlen gyogymadja a kétség-
beesésnek is. Mert ez az aldazat nem gyengévé, hanem erd8ssé
tesz, ez az alazat erét ad az embernek, amellyel minden kétség-
beesés folé tud emelkedni. Pascal szerint g8g és kétségbeesés
ko6zott, mint kdzvetits jelenik meg az emberi 1élek elstt az Ud-
vOzits, a Megvalté. Es ezt minden ember érezheti, szellemi 14-
tas nélkul is, ez az el8készitése a XX. szdzadtdl kezdve minden
ember szdmara lathaté Krisztusnak, aki a g8g és kétségbeesés
gyobgyitdjaként minden ember lelkében feltamad, akit azonban
korabban igy nem lehetett még érezni.

A masik szellem, akit meg akarok emliteni azok hosszi sora-
bdl, akik megérezték azt, amit minden keresztény ember meg-
érezhet, a mas vonatkozisban mar emlitett Vladimir Szolovjov
Szolovjov az emberi természetben gyokerez8 két erSre utalt,
amelyek ko6zott, mint kozvetit§ kell, hogy 4lljon a személyes
Krisztus. Szerinte két dologra vagyédik az emberi 1élek, a hal-
hatatlansdgra és a bolcsességre, vagy moralis tokéletesedésre. Az
emberi természetnek azonban eredetileg egyik sem sajatja. Mert
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az emberi természetben benne vannak a természeti vildg tor-
vényszeriiségei, a természeti vilag viszont nem a halhatatlansag-
hoz, hanem a halalhoz vezet. Korunknak ez a nagy gondolko-
ddja szépen fejti ki, hogy a kiils§ tudomdny szerint is a halal
mindenen uralkodik. Nézziik csak a kiils§ természet vildgat,
mindeniitt azt latjuk, hogy a halal igenis létezik. Benniink vi-
szont él a vagy a halhatadansag utan. Miért? Mert a tokéletes-
ség utdni vagy él benniink. Ahhoz, hogy meggy$z4djiink errSl
a benniink él8 tokéletességi utdni vagyrdl, csak egy pillantast
kell vetniink az emberi lélekre. Szolovjov szerint ugyanugy hoz-
zatartozik az emberi 1élekhez a tokéletesség utdni vigy, mint a
piros rézsahoz a piros szin. Ugyanakkor azonban azt mondja,
hogy a tokéletességre vald torekvés a halhatadansig vagya nél-
kil a 1ét hazugsdga. Mert értelmeden lenne, ha a lélek ugyan-
ugy fejezné be életét, mint a természeti 1ények, vagyis a halallal.
A természeti 1ények azonban allanddan azt kialtjak felénk, hogy
haldl igenis 1étezik. Szolovjov tehat azt mondja, hogy az emberi
léleknek a természeti vilagok folé kell emelkednie, és mashol
kell keresnie a valaszt. Azt mondja, kérdezziik meg a természet-
tudésokat, mit mondanak a természeti vildg Osszefiiggéseirdl.
Szerintiik egy mechanikus vilagrend van, amelyben benne 4ll
maga az ember is. Es mit mondanak a filozéfusok? A filozéfu-
sok szerint a természeti vildgokat egy lres, absztrakt gondolati
vildg hatja at, mint szellemiség, és ezt a szellemiséget a filozofia
segitségével ismerhetjiik meg. De ezek egyike sem vdlasz, ha az
ember tudatossa valik, és tudatdban felmeriil a kérdés, hogy mi
is a tokéletesség.

Ha az emberben tudatossa vdlik, hogy sziiksége van a tokéle-
tesedés utdni és az igaz élet utdni vagyra, és ha aztan felteszi a
kérdést, hogy milyen er8§ az, amely ezt a vagyat kielégidieti, ak-
kor egyszerre megnyilik elStte egy vilag, amely egyelSre csak
kérdésként all ugyan elStte, de amelynek ott kell dllnia az embe-
ri 1élek elStt, mint olyan kérdésnek, amelynek megvalaszolasa
nélkiil az ember csak hazugsignak érzi magat. Ez a vildg pedig
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a kegyelem vildaga, a természeti viladg felett 4allé6 kegyelem vilaga.
A kegyelem vilagat semmiféle filozéfia, semmiféle természettu-
domany nem tudja a 1éttel 6sszhangba hozni, mert a természeti
er6k mechanikusan mitikodnek, a gondolati er6knek pedig csak
gondolati realitdsuk van. Mi rendelkezik tehat azzal a realitassal,
hogy OsszekOsse az emberi lelket a természeti vildggal? Csak
Krisztus, a vildgban hat6 személyes Krisztus. Csak az é16 Krisz-
tus, és nem csupan a gondolatunkban haté Krisztus adhatja
meg a feleletet. A csak a lélekben hatd Krisztus ugyanis a lelket
egyediil hagyna, mert a 1élek maga soha nem tudja 1étrehozni a
kegyelem vildgat. Csak ami tilemelkedik a természet vilagan, de
ugyanakkor realitasként is 1étezik, mint maga a természeti vilag
- a személyesen a foldon élt torténelmi Krisztus -, tudja nem-
csak a gondolati, hanem a redlis valaszt is megadni az ember-
nek.

igy jut el Szolovjov a lehetd legtaldlébb, a lehetd legszelle-
mibb valaszhoz, annak a korszaknak a végén, amely lezarddott,
mielStt még a XX. szdzadban megnyilt volna az ember el&tt
Krisztus latasanak a lehet8sége, amelyrdl olyan sokszor beszél-
tink mar.

Ezt az esemény érezve, nevezték az emberek hitnek azt a tu-
datot, amelyet Pascal és Szolovjov olyan klasszikusan jellemez-
tek, igy nevezték akkor altalaban. A hit-fogalommal az emberi
Iélek vonatkozasaban, két irdnyban lehet kiilonosen Osszeudco-
zésbe jutni. Nézziik a hit-fogalom fejlédését, és a vele szemben
kialakult kritikdt. Ma odaig jutottunk, hogy azt mondjak, a hi-
tet a tudasnak kell irdnyitania, és hogy el kell utasitani minden
olyan hitet, amely nem tdmaszkodik a tudasra. Tehat tulajdon-
képpen detronizaljak a hitet, és a tudast tiltetik a helyébe. A ko-
zépkorban viszont éppen a magasabb vilagok dolgait allitottak,
mint a hit targyait, az emberek elé, és a hitet nagyon is jogosult
dolognak tartottdk. A protestantizmus alaptétele is az, hogy a
tudas mellett a hitnek is feltétlen jogosultsdga van. A hit tehat
valami olyasmi, ami az emberi 1élekben sziiletik meg, ami mel-
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lett ott a minden ember szdmara ko6zos kincset jelent§ tudas.
Erdekes egyébként megfigyelni, hogy a hit-fogalommal az a fi-
lozéfus, akit sokan olyan nagyra tartanak, Kant, mennyire nem
tudott megbirkézni. Kant ugyanis a hittel kapcsolatban azt
mondja, hogy az ember mindazt, ami az Istenre, a halhatatlan-
sagra, stb. vonatkozik, egészen mas vilagokbdl kell, hogy kapja,
de egyediil a hit és nem a tudds révén.

A hit-fogalom a maga legmagasabb kifejez6dését éppen an-
nal a filozéfusndl érte el, akirdl az elébb szd volt, Szolovjovnal.
O latszik a legjelentékenyebb személyiségnek a régi korszak le-
zardédasa elStt, és mar mintegy el6re mutat az ujabb korba.
Mert Szolovjov hite egészen mds, mint az addigi hit-fogalmak.
Hovéa vezette az addigi hit-fogalom az emberiséget? Ahhoz az
ateista-materialista szemlélethez, amely a kiils§ vildgot kizdrdlag
a tuddassal akarja megismerni, mondhatnank lutheri, kantianus
értelemben, vagy a XIX. szdzad monizmusa értelmében. Azzal a
tudassal akarja megismerni, amely egyediil a tudasért lelkesedik,
és a hitet olyasvalaminek tartja, amit az emberi 1élek egy ideig a
sajat sziikségszerti gyongesége folytan termelt ki magdbdl. Ez
lett végul a hit-fogalombdl, mert a hitet pusztdn szubjektiv va-
laminek tekintették. Mig a kordabbi szdzadoknak a hit még nél-
kiilozhetetlen igénye volt, a XIX. szdzad éppen azért tdmadta a
hitet, mert szembekeriilt a tuddssal, amelyet az emberi 1élekhez
tartozé altalanos érvényl valaminek tekintették.

Es ekkor jon egy filozofus, aki bizonyos vonatkozésban elis-
meri a hit-fogalmat, hogy ezzel Krisztushoz valamilyen, eddig
nem lehetséges kapcsolatot taldljon, aki azonban ugyanakkor a
Krisztusra vonatkozé hitet, mint sziikségességet, mint bels§ ko-
telességet fogja fel. Mert Szolovjov szerint nem is lehet feltenni
a kérdést, hogy hinni, vagy nem hinni, a hit annyira 6nmagébdl
adbédoé sziikségesség. Szerinte kotelességlink hinni Krisztusban,
mert kiilonben egyszerfien megszliniink 1étezni, létlink egysze-
rien hazugsagga valik. Ahogy a kristdly az dsvany megjelenési
formadja, ugy a hit az emberi 1éleké, mint ennek tulajdonképpeni
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természete. Ezért kell az emberi l1éleknek azt mondania, hogy
ha el akarja ismerni sajat magaval kapcsolatban az igazsigot - és
nem a hazugsigot -, akkor realizdlnia kell a hitet. Kotelessége
hinni, de ehhez nem juthat hozzd masképpen, csak a sajat sza-
bad tette révén. Es Szolovjov éppen abban latja a Krisztusi tett
nagyszerliségét, hogy a hit ugyanakkor, amikor sziikségszer(i-
ség, egyuttal moradlisan szabad tett is. A lélek mintegy azt
mondja maganak, hogy, ha nem akarja egészen kioltani sajat
magat, nem tehet mast, minthogy megszerezze maganak a hi-
tet, de a sajat szabad tette révén! Es ahogy Pascal, ugy
Szolovjov is azt, amit az emberi 1élek atél, hogy ne kelljen ma-
gat hazugsagnak éreznie, kapcsolatba hozza a torténelmi Krisz-
tussal, aki a palesztinai eseményekkel belépett az emberiség fej-
16désébe. Ezért mondja Szolovjov: ha nem Iépett volna be a
torténelmi Krisztus az emberi fejlédésbe, ha nem hozta volna
annak a lehetdségét, hogy a lélek a hitet a maga bels§ szabad
tettének, de ugyanakkor a torvényszer(i sziikségességnek is érez-
ze, akkor a léleknek a Krisztus utani idékben ki kellett volna ol-
tania sajat magat, tagadnia kellett volna sajat 1étezését.
Szolovjov szerint a Krisztus utdni idSk igy azt hoztak volna,
hogy az emberi lelket sajat nemlétének bels§ tudata hatotta vol-
na at! Mihelyt ugyanis a 1élek 1étet tulajdonit sajit magdnak,
kénytelen ezt a 1étet azonnal visszavezetni a torténelmi Krisz-
tushoz.

Ezzel a kiils6 exoterika szdmara is kaptunk valamit a hitre vo-
natkozé harmadik uttal kapcsolatban. Aki sajat maga nem tud a
szellemi vilagban kutatni, az az evangéliumokon keresztiil jut-
hat el Krisztus megismeréséhez. De ugyanigy el lehet jutni
Krisztus megismeréséhez a szellemi 1atas segitségével is. Es ezek
mellett ott van harmadik utként az Onmegismerés utja. Ez -
ahogy az idézett filozéfusok tanitjdk, akik sok ezer emberrel
kapcsolatban atélték ezt - elvezet annak a felismeréséhez, hogy
az ember a Krisztus utani id6kben nem ismerheti meg sajat ma-
gat, ha nem 4dllitja oda az ember mellé Krisztust. Az emberi 1é-
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leknek tehat vagy tagadnia kell sajat magat, vagy - ha ezt nem
akarja - sajat magdval egyiitt igent kell mondania Krisztus Jé-

zusra is.
Hogy a Krisztus elétti id6kben ez miért nem volt igy, arrdl a
kovetkez8 elSadasokban lesz szé.
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NEGYEDIK ELOADAS

Ha emléksziink arra, amivel a tegnapi elSadast lezartuk, akkor
fejtegetéseinket taldn abban foglalhatjuk Ossze, hogy a paleszti-
nai eseményektSl, a golgotai misztériumtdl annak a korszaknak
a kezdetéig, amelyet mar sokszor jellemeztiink, és amelynek ka-
pujdban bizonyos vonatkozdsban most allunk, a Krisztus-ese-
mény ugy hatott, hogy az ember kiilonb6z48 utakon juthatott el
exoterikusan a Krisztus-impulzus atéléséhez, a tulajdonképpeni
beavatast megel$z8 atéléshez. Beszéltiink arrdl, hogy az egyik
ilyen exoterikus ut az evangéliumokon, az Ujtestamentumon
keresztiil vezetett. Mert hiszen mindabbdl, amit mondtunk, 1at-
hatjuk, hogy az evangéliumok tartalma mindenkiben bens@sé-
ges élményszerl hatdst valt ki, ha azt megfeleléen veszi fel ma-
gaba, és engedi magara hatni. Es ez a bensdséges élmény éppen
a Krisztus-élmény. Aztan beszéltiink az exoterikus megismerés
masik utjarél, amelyen azt igyekeztek az emberek megismerni,
amit az ezoterikus uton jard, bizonyos értelemben mar beava-
tott adott hiriil a szellemi vilagokrél, ugy, hogy az, aki még a
beavatas elStt allt, nem az evangéliumokbdl, hanem a szellemi
vildgbdl dllanddéan aramld kinyilatkoztatdsok révén jutott el a
Krisztus-eseményhez. Szé volt azutdn a harmadik utrdl is, a
belsd lelki elmélyiilés utjardl, és itt utaltunk arra, hogy ezen az
uton az embernek milyen érzésekbdl kell kiindulnia, utaltunk
arra, hogy ha az ember sajat bensejében csak az isteni szikrat ér-
«7i, akkor kevély és g8g0s lesz, ha viszont nem tudatosul benne
az Istennel val6 kapcsolata, ez a kétségbeesésbe viszi. Lattuk az-
tan, hogy egyrészt a kétségbeesés, madasrészt a biiszkeség és a
g8g koOzotti ingadozas a palesztinai események ota életre hivja
benniink a Krisztus-élményt. De utaltunk arra is, hogy mindez
az elkovetkez8 hiarom évezredben masképp alakul az emberiség
fejlédésében. Szd volt aztan arrdl a golgotai misztérium folyta-
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tasat jelentd nagy horderejli eseményrdl is, amely azonban csak
a szellemi vilagokban lesz észlelhetd. Es volt sz6 arrdl is, hogy
az ember képességei fokozddni fognak, és hogy a mi korunktdl
kezdve elég sok embernek lesz meg az a képessége, hogy Krisz-
tust lassa, ugyhogy azt, ami mostandig jogosultan, mint hit 1é-
tezett a vilagban, felvaltja majd az, amit Krisztus latdsanak ne-
vezhetiink.

Tovabbi elSadasaink soran arrél fogunk beszélni, hogyan jut-
hat el valaki a Krisztus-élménynek ettSl az altalanosabb madja-
tél a keresztény inicidciéhoz, a keresztény beavatdshoz. Az elko-
vetkez$ napokban tehat pontosan leirjuk majd a keresztény be-
avatas kialakulasat, és kozelebbrdl jellemezziik a Krisztus-él-
mény mibenlétét is. Az lesz tehdt a feladatunk a kovetkez8 na-
pokban, hogy képet alkossunk magunknak egyrészt a keresz-
tény beavatdsrol, mdsrészt a Krisztus-eseményrdl, ahogyan az a
Janos-keresztel6tSl a golgotai misztériumig lejatszédott.

Ha eddigi fejtegetéseinket Osszegezziik, felvetGdhet a kérdés
- egészen jogosan vetSdhet fel -, hogy tulajdonképpen milyen
viszonyban van a kiilsé kereszténység, a torténelmi keresztény-
ség fejl6dése magdval a Krisztus-eseménnyel? Aki tudataval a
jelenben 4ll, és nem élt még at valamilyen kiilonos misztikus ér-
zésélményt, vagy nincsenek esetleg mogotte mar az ezoterika
elsé 1épései, az kiillonosnek taldlhatja, hogy bizonyos lelki élmé-
nyek annyira fliggjenek az embernél egy torténelmi eseménytdl,
a palesztinai, a golgotai eseménytdl, és hogy kordbban az embe-
ri Iélek szamara nem volt lehetséges, ami utdbb éppen ennek az
eseménynek a révén valt lehetségessé, nevezetesen a bensSséges
Krisztus-élmény.

Mindezt az els§ keresztények vezetSi, de maguk az els§ ke-
resztények is egészen pontosan tudtdk, és a kovetkezd elGadé-
sok megértéséhez nagyon jé lesz, ha roviden vazoljuk is, hogy
milyen volt az els§ keresztények lelki vilaga.

Nagyon konnyen hihetnénk - és ez kés6bb mindinkabb mint
egy ortodox, nagyon egyoldali nézet ki is alakult -, hogy a
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Krisztus elétti id6k emberei alapvetSen kiilonboztek a Krisztus
utaniaktél. Hogy ez a szemlélet mennyire egyoldalui, arra Szent
Agoston szavai vilagitanak rd: ,,Amit ma keresztény valldsnak
neveziink, az mar a régieknél is megvolt, és nem hidnyzott az
emberi nem fejléddésének kezdetén sem. Amikor azutian Krisz-
tus fizikai testben megjelent, aldcor az igazi vallds, amely mar
azelStt is megvolt, a keresztény nevet kapta". Szent Agoston
idejében tehat nagyon jol tudtidk, hogy nincs olyan alapvetSen
nagy kiilonbség a Krisztus elstti és a Krisztus utani idék ko-
zOtt, mint ahogy azt az ortodoxok és a vakbuzgd zeldtak allit-
jak. Justinus vértanu is egészen kiilonos dologrdl beszél irdsai-
ban. Justinus, akit az egyhdz is elismer, mint vértanut és egy-
hazatyat, Szokratésznek és Platonnak Krisztushoz valé viszo-
nyardl ir. Justinus még bizonyos mértékig tisztan latja Krisztus-
ban azt, amir8l tegnap beszéltiink, vagyis Krisztusnak a Nazare-
ti Jézushoz valé viszonyat, és ennek megfelelGen fejti ki eszméit
a Kirisztus-1ényr8l. Kora szellemiségének megfelelen azt
mondja, amit egyébként ma is pontosan igy mondhatnank,
hogy Krisztus, vagyis a Logosz az ember Nazareti Jézusban tes-
tesiilt meg. Es felteszi a kérdést: vajon a kereszténység eldtti
id6k nagy szellemeiben a Logosz nem volt-e jelen? \fojon a ke-
reszténység eldStti id6k emberének a Logosz teljesen idegen
volt-e? Erre a kérdésre nemmel valaszol. Szerinte Szokratészben
és Platonban is éIt a Logosz. Csak nem voltak még teljesen a
birtokdban, mert csak Krisztus tette altal valt lehetdvé, hogy az
ember magaban, annak eredeti, tokéletes alakjaban teljesen atél-
je.

Ennek a hivatalosan is elismert egyhdzatyanak az irdsabdl elS-
szOr azt tudjuk meg, hogy az elsé keresztények elStt nem volt
ismeretlen az, ami ,,mindig is itt volt", ahogy Szent Agoston
mondja, és ami csak mintegy magasabb alakjaban kertilt a fold-
fejlédésbe a golgotai misztériummal. Masodszor feleletet ka-
punk a kereszténység els6 szazadaibdl elhangzd kérdésre, ame-
lyet éppen mi magunk vetettiink fel. Azok az emberek, akik
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még kozel éltek a golgotai misztériumhoz, mint Justinus vérta-
nu is, és akik éppen ezért még sokkal tobbet tudtak azoknak a
természetérdl, akik csak alig néhany évszazaddal eldttik éltek,
mint Szokratész vagy Platén, ezek gy gondolkodtak, hogy ha
egy ldvalé ember, mint mondjuk, Szdkratész is, itt a F61ldon élt,
annak ellenére, hogy a Logoszt magaban atélte, azért még nem
tudta teljességgel, a maga legintenzivebb alakjaban atélni. Es ez
a lényeges. Ez mintegy tanusagtétel a régi idSkbdl arra, meny-
nyire érezték akkoriban az emberek, hogy - ha el is tekintiink
magatél a golgotai misztériumtSl - a kereszténység elStti és
utdni szazadok kozott valdban le kellett jatszéddnia valaminek,
aminek eredményeképpen a kereszténység elStti emberek kii-
16nboztek a kereszténység utaniaktol.

Torténelmileg is kimutathatd - és erre szamtalan bizonyité-
kot talalhatunk -, hogy a kordbbi szazadokban igenis éIt annak
a tudata, hogy az emberi természet megvaltozott, hogy az em-
bernek mas képességei lettek. Ha valaki, mondjuk, a Krisztus
utdni harmadik szdzadban élt, és onnan nézett vissza a Krisztus
elStti harmadik szdzad emberére, azt mondta, hogy ha a Krisz-
tus elétti id6k embere még olyan mélyen hatolt is be a 1ét titkai-
ba, ami a Krisztus utani kor emberében lejatszédhat, nem jat-
sz6édhat le ennek a korabbi kornak az emberében. Amit tehat
Keresztel§ Jdnos mondott: ,valtoztassdtok meg szemléleteteket
a vilagrol, véltoztassatok meg felfogdsotokat a vilagrdl, mert
megvaltoztak az idSk" - amit egyébként a szellemtudomdny is
mond -, az a kereszténység els§ szdzadaiban egészen intenzi-
ven, egészen hatdrozottan élt az emberekben. Azt kell tehat
egész hatdrozottsaggal tudatositani magunkban, hogy ha meg
akarjuk érteni az emberiség fejlédését, akkor fel kell adnunk azt
a téves nézetet, mintha az ember mindig olyan lett volna, mint
ma. Mert eltekintve attél, hogy ezt a reinkarnacidéval nem lehet
Osszeegyeztetni, a hagyomdny és a szellemtudomadny is azt ta-
nitja, hogy a régi id6k emberének valéban volt bizonyos - ma
mar csak tudattalan - szellemi latdsa, és hogy aztidn a szellemi
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latasnak errSl a magaslatardl leszallt. Ebben a leszéllasban a leg-
mélyebb pontot éppen a golgotai misztérium idejében érte el,
amikor kifejlédtek azok az er8k, amelyek a régi szellemi 1latd
erSket elhomalyositottak.

A materidlis sikon ma minden tovabbi nélkiil elismerik, hogy
‘gy egészen kis mennyiségli anyag is meg tud valtoztatni vala-
milyen nagy tomegl folyadékot. Vannak példaul anyagok, ame-
lyekbdl, ha egy csoppet egy masik folyadékba ontlink, az szét-
arad, és megszinezi az egészet. A materidlis sikon ezt mindenki
elismeri. A szellemi életet lehetetlen megérteniink, ha azt, amit
a materidlis sikon ilyen konnyen elismertink, ott nem ismerjik
el. A Fold nemcsak az a materidlis test, amelyet szemiinkkel 14-
tunk, Foldiinket szellemi burok is korilveszi. Ahogy nekiink
van éter- és asztraltestiink, Ugy van a Foldnek is. Es ahogy egy
folyadékban valamilyen kis mennyiségli anyag szétarad, ugy
aradt szét a Fold szellemi atmoszférajdban, hatotta at a Fold
szellemi atmoszférijat, és van benne azdta is a golgotai misz-
térium tettébdl kidradd szellemi szubsztancia. EttSl kezdve van
tehat Foldiinkben valami, ami azelStt nem volt. Es mert az em-
beri lelkek nemcsak a matériaba agyazva élnek, hanem mint va-
lami cseppek a Fold szellemsiégének a tengerében is, ezért ettsl
az id6tSl kezdve az emberek Foldinknek a Krisztus impulzus
altal athatott szellemi szférdjaban élnek. A golgotai misztérium
elStt mas volt a helyzet. Fs ez a nagy kiillonbség a Krisztus elSt-
ti és a Krisztus utani élet k6zott. Ha nem tudjuk elképzelni,
hogy ilyesmi a szellemi életben megtorténhet, akkor nem va-
gyunk még érettek arra, hogy a kereszténységet, mint ,,miszti-
kus" tényt igazan fel tudjuk fogni, mert a kereszténység teljes
jelent8ségét csak a szellemi vildgban ismerhetjiik meg és ismer-
hetjiik el.

Ha visszatekintiink azokra a bizonyos vonatkozasban éppen
nem épiiletes vitakra, amelyeket a Nazareti Jézus 1ényérdl és
személyérdl, és ugyanakkor Krisztus 1ényérdl és individualitasa-
rol is folytattak, feltétleniil kiérezziik az els§ keresztény szdza-
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dok profan gnosztikus és misztikus szemléletébdl, hogy még a
legjobbak is, akik akkoriban a kereszténység elterjedéséért kiiz-
dottek, milyen félénk tisztelettel és alazattal dlltak a keresztény-
ségnek ez elStt a misztikus ténye elStt. Eppen a kereszténység
els§ tanitdindl nagyon jol megfigyelhetjiik - ha kifejezéseikben
néha meglehetdsen absztraktak is -, hogy mennyire mélységes
alazattal és tisztelettel dllnak mindazon dolgok el&tt, amelyeket
a kereszténység a vilag fejlédése érdekében hozott. Mindig uj-
bdél és 1jbdl, mintegy azt mondjak maguknak, hogy tulajdon-
képpen a gyonge emberi értelem, a gyonge emberi érzések
mennyire elégtelenek, hogy megfelelen kifejezzék mindannak
a mérhetetlen jelent8ségét, mindannak a mérhetetlen mélységét,
ami a golgotai misztériummal a vilagban tortént.

Ez a tehetedenség a legmagasabb igazsidgok Kkifejezésével
szemben, ez az, ami mint valami fuvallat lengi at az els§ keresz-
tény tanitdsokat. Es ez az, ami ezeknek az irasoknak az olvasésa
révén a mi okulasunkra is szolgdlhat, még a mi idénkben is.
Megtanulhatjuk bel8liik, hogy a legnagyobb igazsagokkal
szemben bizonyos szerénységgel viseltessiink, de ugyanakkor
azt is meg kell, hogy allapitsuk - ha megfelel§ aldzattal, megfe-
lel§ szerénységgel allunk szemben azzal, ami az 0j keresztény
korszak kiiszObén jobban megsimerhetd, mint az els§ keresz-
tény szdzadokban -, hogy igen, minden bizonnyal jobban is-
merhetjiik meg ezeket az igazsagokat most, mint azelStt. Min-
denkinek, akinek elég batorsiaga van ma ahhoz, hogy a keresz-
ténység misztériumairdl beszéljen, egyuttal tisztaban kell lennie
azzal is, hogy mindaz, amit ma az emberiség fejlédésének leg-
mélyebb igazsdgair6l mondhatunk, aranylag roévid idé mulva
mar nem lesz egészen érvényes. Es mert mind mélyebben és
mélyebben akarunk belemenni a kereszténység jellemzésébe,
mar most hangsilyoznunk kell, hogy az ember hogyan alljon
szemben bensejében a szellemi vilaggal, ha azokat az igazsigo-
kat, amelyek a 19. szdzadbdl és a 20. szazad eleje Ota felénk
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aramlanak, fel akarja venni magaba, vagy éppenséggel terjeszte-
ni akarja.

Ezzel kapcsolatban fontos, hogy ha nem is beszéliink sokat a
kegyelemrdl, mint fogalomrél, az életben annal inkdbb gyako-
roljuk. Minden okkultista tisztdban van azzal, hogy a ,kegye-
lem", mint olyan, a maga sajit bels§ életviteléhez mennyire
hozzatartozik. Hogyan kell ezt értentink?

[jgy, hogy kutathatunk ugyan az evangéliumoktél és a ha-
gyomanytdl fiiggetleniil is a kereszténység legmélyebb igazsagai
utan, de hogy mindaz, amit kizardlag ,,tuddsszomj "-bdl aka-
runk megtudni, amit az a szenvedély fiit, hogy minél gyorsab-
ban szerezziink minél nagyobb tuddst, ha nem is visz a teljes el-
tévelyedésbe, feltédeniil az igazsdg eltorzitdsahoz vezet. Ha te-
hat valaki azt gondolnd, hogy mivel okkult médon elSkészitette
magat, most mar nyitva all elStte az ut, hogy mondjuk a Pal
apostol leveleinek, vagy a Maté-evangéliumnak az igazi tartal-
mat megsimerje, aki ezt tlizné ki célul maga elé, és azt hinné,
hogy bizonyos iddn beliil ezt meg is tudja valdsitani, az feltéde-
nul csalédna. Emberi tuddssal 4t lehet ugyan tanulmdanyozni
ezeket az irdsokat, de mindazt, ami valéban megtudhaté bels-
Iik, ma még ezen az Uton nem lehet megismerni. Mert éppen
az okkult kutatdsnak van egy aranyszabdlya, hogy tilirlemmel
kell varnunk, nem addig, amig sajat er8inkkel meg akarjuk is-
merni az igazsagot, hanem amig az igazsag jon el hozzank. E165-
fordulhat, hogy valaki nekifog Pal apostol leveleinek a tanulma-
nyozasahoz, és ugy érzi, hogy képes egyes dolgokat megismerni
beldSlik, mert a szellemi vilagokban latni tudja azokat. De ha,
mondjuk, a mellette 1évé helyet akarnd ugyanakkor megérteni,
azt esetleg mar nem tudni. Ezt a ,,megismerési szomjat" a mi
korunkban le kell, hogy tudjuk gy&zni.

Inkabb azt kell mondanunk, hogy a kegyelem révén bizonyos
igazsagokat megismertiink, aztdn tirelemmel varunk, amig to-
vabbi igazsagok is megnyilatkoznak szdmunkra. Ma sokkal in-
kabb sziikség van bizonyos passziv magatartdsra az igazsagok-
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kai szemben, mint mondjuk, husz évvel ezelStt. Erre pedig
azért van sziikség, mert a szellemi érzékszerveinknek elSbb tel-
jesen ki kell fejl6dnilik, hogy az igazsdgokat a maguk igazi mi-
voltaban beengedjék bensénkbe. Ez a szellemi vildgok kutatdsi-
nak praktikus utja, kilondsen amennyiben a Krisztus-ese-
ménnyel kapcsolatos kutatdsra vonatkozik. AlapvetSen téve-
dink, ha azt hissziik, hogy minden tovabbi nélkiil felfoghatjuk
azt, ami bizonyos passziv moédon felénk dramlik. Tisztdban kell
ugyanis lenniink azzal, hogy csakis akkor lehetiink azza, amivé
lenniink kell, ha a szellemi hatalmak mélténak taldlnak arra,
hogy azza legyiink. Es mindaz, amit mint meditdciét, kontemp-
laciot stb. végzilink, alapjaban véve csak azt a célt szolgdlja,
hogy szemeink megnyiljanak, nem pedig, hogy megragadjuk az
igazsdgokat, amelyeknek hozzank kell jonnilik, de amelyek utdn
nem futhatunk.

A mi idénk bizonyos vonatkozasban érett arra, hogy azok,
akik passzivitasuk révén ezt az odaadd hangulatot kifejlesztették
magukban - mas hangulattal nem is lehet a szellemi vildghoz
jutni - felfogjdk, amit az el6bb mondtunk, felfogjak, amit mai
fejtegetéseink kozéppontjaba allitottunk, nevezetesen, hogy a
golgotai tettb8l kidradt valamilyen cseppszerli tulajdonsaggal
bird szellemi szubsztancia. Ennek a felfogasara érettek ma a lel-
kek. Sok mindent nélkiiloznénk az djabb idékben, ha a lelkek
nem valtak volna ilyen médon éretté. Csak egy valamire hivom
fel itt a figyelmiiket. Ha Richdrd Wagner lelke nem valt volna
bizonyos passzivitds révén éretté, ha nem sejtette volna meg a
gologtai misztériumot, annak a szubsztancidnak a kidraddsat,
amely mintegy belecsopogott a Foldon €16 emberiség szellemi
atmoszfériajaba, nem adhatta volna nekiink a Parsifalt. Maga
Wagner irja ezt le ott, ahol Krisztus vérének a jelent8ségérdl be-
sz¢él. Sok ilyen szellem é1 a mi idénkben, akiknél latjuk, hogy
ami az atmoszféraban lebeg, azt mintegy felfogjdk azok, akik fe-
1¢ arad.



Maga a szellemtudomany is azért van itt, mert sok l1éleknek
van meg a lehet8sége, sokkal tobbnek, mint ahany errdl tud,
hogy a szellemi vildgbdl ilyen hiraddsokat kapjon. De ehhez
sziikségiik van segitségre, amelyet a szellemi vilag megértése ad
nekik. Alapjaban véve senki sem jut el éretlentiil a szellemtudo-
manyhoz, senki sem, akiben nem ¢l tobbé-kevésbé Sszintén a
vagy, hogy megismerjen valamit abbdl, amir8l éppen beszél-
tink. El&fordulhat ugyan, hogy valaki kivancsisagboél, vagy mas
hasonldé okbdl kapcsolddik a szellemtudomanyhoz. Akik azon-
ban &szinte szivvel kapcsolédnak hozza, érzik a vagyat, hogy
lelkiiket megnyissdk annak az impulzusnak, amely mostant6l
kezdve elSkésziil az emberi fejlédés jové korszaka szamadra.
Szellemtudomanyra azért van sziikségilk ma az embereknek,
mert az emberi lelkek masok lesznek, mint amilyenek még ro-
vid id&vel ezelbtt is voltak.

Ahogy az emberi lelkek nagy vadltozdson mentek at a golgotai
misztérium idejében, Ugy nagy valtozason mentek at a mi évez-
rediinkben, és a kovetkez8kben is. Az antropozdéfia megjelenése
a vilagban azzal fligg 6ssze, hogy a lelkekben, ha nem is tudato-
san, de mégis ¢l az a homalyos érzés, hogy valami ilyesmi torté-
nik a mi korunkban is. Ez tette sziikségessé azt, amivel éppen
antropozéfiai munkankat elkezdtiik, nevezetesen az evangéli-
um-magyarazatokat. Ha bensénkben &szintén él1 a meggy8zG-
dés, hogy a Krisztus-eseményekben - ahogy ezt tegnap leirtuk
- az igazsag nyilatkozik meg, akkor megértjik majd, ami az
evangékum-magyarazatokkal tortént, akkor megértjiik, hogy
antropozéfiai evangélium-magyardazatainkkal olyasmit allitot-
tunk a vildgba, ami alapvetéen kiilonbozik mindazoktél az
evangélium-magyarazatoktél, amelyek az elmult évszdzadokban
napviladgot lattak. Mert ha valaki kezébe veszi a nyomtatdsban
megjelent ciklusokat, vagy emlékszik magukra az evangéliu-
mokrdl tartott el8adasainkra, lathatja, hogy mindentitt vissza-
mentiink az eredeti értelmezésre, amelyet - ha csak a mai evan-
géliumi szoveget vessziik alapul - mar nem taldlunk meg.
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Trividlisan ez azt jelenti, hogy a mai evangélium-forditasok-
bdl az ember mar nem kaphatja meg azt, amit az evangéliumok
tulajdonképpen mondani akarnak. Amilyenek az evangéliumok
ma, ugy voltaképpen nem is hasznalhatok. Mert mi tortént egy-
altalan a Krisztus-esemény megmagyarazasara, és minek kell ez-
zel szemben torténnie?

Azoknak, akik a szellemtudomany segitségével igyekeznek a
Krisztus-eseményt megérteni, tisztdban kell lennitk azzal, hogy
az evangéliumok irdi szellemi sikon, szellemi szemiikkel lattdak a
Krisztus-eseményt. Nem kiils§ életrajzot akartak tehat irni, ha-
nem eldvették a régi beavatasi irdsokat - errdl részletesebben
»A kereszténység, mint misztikus tény" cimld kényvemben be-
széltem. Ebben ramutattam arra, hogy ami régebben a miszté-
riumok mélyén ment végbe, az most a Krisztus-eseménnyel, az
emberiség fejlédésének isteni vezetésével, torténelmi sikon jat-
szodott le. Ami tehat azelStt kicsiben, a misztréiumok mélyén a
beavatanddval lejatszédott, az jatszédott le most a vilagtorténe-
lem nagy szinpaddn azzal a 1énnyel, akit mi Krisztusnak neve-
ziink, az emberek szamara sziikséges el6készités és a misztériu-
mok rejtettsége nélkiill. Mindenkinek a szeme el&tt jatszédott le
most az, amit régebben csak a misztériumok szentélyeiben csak
a misztérium-tanitvanyok ismerhettek meg.

Ez el6tt az els§ keresztény tanitok mélységes alazattal, mély-
séges tisztelettel alltak. Ha azutan tekintetiliket arra irdnyitottak,
amit az evangéliumok tulajdonképpen mondanak, akkor a ke-
reszténységnek ezekben az elsd, igazi tanitdiben feltamadt a sa-
jat méltatlansdguk érzése, hogy egyaltalain megérthetik-e az
evangéliumok igazi 1ényegét, igazi tartalmat.

Ez azonban még valami mast is hozott, ami szorosan 0Ossze-
fligg azzal, hogy az evangéliumokat ma ugy kell interpretdlni,
ahogy azokat az antropozofia interpretdlja. Ha kovették evan-
gélium-magyarazatainkat, megfigyelhették, hogy soha nem ma-
gukbdl az evangéliumokbdl indultunk ki. Mert az evangéliumo-
kat, ahogy azok rank maradtak, teljesen megbizhatatlanoknak
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tartjuk. Visszanyultunk az Akasha-kronikara, a szellemi irdsra,
ahogy azt azok elmondjak, akik maguk szellemi latdssal olvasni
tudjak. Es csak, ha valamilyen részt az Akasha-krénika segitsé-
gével megismertiink, akkor vettiik el§ a megfelel§ helyet az
evangéliumokban, és vizsgaltuk, hogy vajon egyezik-e, ¢és
mennyiben azzal, amit az Akasha-kronikabél megtudtunk. igy
ismertiik meg az Akasha-krénikabdl a Maté-, a Mark- és a Lu-
kacs-evangélium igazi tartalmat. Es csak miutdn az evangéliu-
mokat Osszehasonlitottuk eredeti tartalmukkal, akkor tlint ki,
hogy az egyik, vagy a masik részt hogyan is kell olvasnunk.
Mert minden magyardazat, amely csak a betlire tamaszkodik,
sziikségképpen téves és hibas. Az evangéliumokat a jovében
nemcsak magyarazni kell, hanem el8bb vissza kell adni eredeti,
igazi alakjukat. Az eredeti alakjaban el&ttiink allé evangéliumra
aztan mar nem mondhatja senki, hogy lehet igaz is, meg nem
is, mert ha az egyezést kimutattuk, akkor éppen az Akasha-
kronika segitségével megismert tartalom bizonyitja majd az
evangéliumi szoveg helyességét. Es akkor az evangéliumi szove-
gek megint bizonyitani fogjak azt, ami benniik betli szerint le
van frva, ahogy arra mar sokszor ramutattunk.

Nézziink egy példat. Elitélésekor kérdést intéztek Krisztus Jé-
zushoz, hogy Istentdl kiildott kiraly-e &, vagy kicsoda, mire &
azt felelte: , Te mondad!" Ha most becsiiletesen vizsgaljuk a
dolgot, és nem a mai kor tandaros modszerével akarjuk az evan-
géliumokat magyarazni, azt kell mondanunk, hogy tulajdon-
képpen Krisztusnak ehhez a valaszdhoz: ,,Te mondad", nem tu-
dunk semmiféle helyes értelmet, sem érzéseinkkel atélhets, sem
értelmiinkkel felfoghat6 értelmet flizni. Ha érzelmi vonatkozas-
ban nézziik, azt kell kérdezniink, vajon miért fejezi ki magat
olyan hatarozatlanul, hogy egyaltalin nem tudhatjuk, mit ért
ezalatt: ,,Te mondad!" Ha ugyanis azt érti, hogy helyes, amit
mondasz, annak nincs semmi értelme, mert a kérdezé nem allit,
hanem kérdez. A kérdésre pedig ez nem értelmes valasz. Ha vi-
szont értelmi vonatkozasban nézziikk, hogyan képzelhetjiik,
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hogy az, akit az atfogd bolcsesség képvisel§jének kel tartanunk,
igy fogalmazza feleletét? De ha ugy olvassuk ezeket a szavakat,
ahogy az Akasha-kronikaban allnak, mindjart egészen mas ér-
telmik lesz. Az Akasha-krénikdban ugyanis nem az all: ,Te
mondad"”, hanem az, hogy ,,Ezt csak te mondhatnad!" - ami
helyesn értelmezve azt jelenti, hogy ,,Kérdésedre azt kellene fe-
lelnem, amit sajit magdra vonatkozdan senki sem mondhat, ha-
nem csak az, aki vele szemben all. Hogy igaz-e vagy nem, arrél
én nem beszélhetek, az igazsag felismerése nem ram tartozik,
hanem rdd. Neked kell kimondani, csakis akkor van jelent§sé-
ge!"

Persze, azt mondhatnd erre valaki, hogy ez lehet igaz is, meg
nem is. Es absztraktul itélve meg a dolgokat, igaza is lehet. De
ha az egész jelenetet nézzik, és azt kérdezziik magunktél, hogy
jobban meg tudjuk-e érteni, ha az Akasha-krénikdhoz fordu-
lunk, akkor el kell ismerniink, hogy csakis igy érthetjiik meg. Es
akkor rajovink arra is, hogy csak azért all az evangéliumokban
igy, mert aki ezt a részt utoljara leirta, vagy leforditotta, mar
nem értette meg, mert nehéz is megérteni, és azért irta le ilyen
pontatlanul. Es ha tudjuk, hogy milyen sok mindent irnak le
szerte a vildgon pontatianul, nem csoddlkozunk méar azon, hogy
itt is a dolgok pontatlan leirasaval van dolgunk. De miért ne
volna jogunk ahhoz, hogy az emberiség egy Uj korszakanak a
kiiszobén kikutassuk az evangéliumoknak az Akasha-krénikabdl
megismerhetd eredeti, igazi tartalmat?

Hogy mi tortént az evangéliumokkal, azt legjobban az mu-
tatja, ami a Maté-evangéliummal tortént, és amit még a kiilsg
torténelem is igazol. Ehhez csak emlékezniink kell a torténelem-
re. A Maté-evangélium keletkezésére vonatkozdéan a legjobb
forras H.PBlavatzky ,, Titkos tanitas" cim(i konyvének harmadik
kotete, csak helyesen kell értentlink és értelmezniink.

A negyedik szdzad vége felé élt és fejtette ki irodalmi tevé-

kenységét egy bizonyos Szent Jeromos egyhazatya. Az § irdsai-
bél megtudjuk - amit egyébként a szellemtudomanyos kutatad-
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sok is igazolnak -, hogy a Maté-evangéliumot eredetileg héber
nyelven irtak, és hogy Szent Jeromos egyhdzatya Maté-evangé-
lium példanya, ma talan azt mondhatnank, kiaddsa még héber
bettlikkel irt evangélium volt, de mar nem azon a héber nyelven,
amelyet akkoriban hasznaltak. Tehat, mintha, mondjuk, Schiller
egy kolteményét gorog betlikkel irndnk le. igy, ami ez elStt az
egyhazatya eldtt fekiidt, azt sem irtak annak a nyelvnek a bettii-
vel, amelyen a Maté-evangélium eredetileg irédott, hanem mas
betlikkel. Nos, ez a Szent Jeromos egyhdzatya azt a feladatot
kapta a puspokétSl, hogy az igy elStte fekvé Maté-evangéliu-
mot forditsa le az & keresztényei szamara. A forditdsnal aztan
nagyon furcsan jart el. E18szor is azt hitte, hogy veszélyes a M-
té-evangéliumot Ugy Aatiiltetni, ahogy van. Mert vannak benne
részek, amelyeket azok, akik az evangéliumot szent konyvként
Grizték, el akartak rejteni a kiils§ vilag elSl. Aztan azt hitte,
hogy ha igy ultetné at az evangéliumot, az ahelyett, hogy a lel-
kek épiilésére szolgdlna, romboldéan hatna. Mit csinalt, tehat
Szent Jeromos egyhazatya? Azokat a részeket, amelyek az &, és
az akkori egyhaz allaspontja szerint kdrosak lehettek, egyszerti-
en kihagyta, és masokkal helyettesitette. De még mas is kidertil
irasaibdl, és éppen ez az, ami ezzel az egész eljarassal kapcsolat-
ban a leginkdbb aggasztd. Szent Jeromos tudta, hogy a Maté-
evangéliumot csak az értheti meg, aki bizonyos titkos dolgokba
beavatast nyert. Ugyanakkor felismerte, hogy § maga nem tar-
tozik ezek kozé. Vagyis beismerte, hogy nem tudja megérteni a
Mité-evangéliumot. Es meégis leforditotta. A Maté-evangélium
tehat ma olyan valakinek a mtveként forog kozkézen, aki maga
ugyan nem értette meg azt, de késébb mar annyira beleélte ma-
gat ebbe az altala megirt evangéliumba, hogy mindent eretnek-
ségne bélyegzett, amit mas a Maté-evangéliumrél mondott, ha
az nem volt benne az § miivében. Ez az igazsdg ebben a kérdés-
ben.

Ami marmost benniinket mindenekelStt érdekel, és amit kii-
I6n ki kell emelniink, az az, hogy azok, akik a kereszténység
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kezdeti idejében kiilonosképpen a Maté-evangéliumot tartottak
fontosnak, miért csak azokkal ismertették meg, akik bizonyos
dolgok titkos értelmébe be voltak avatva?

Ennek a megértéséhez legaldbb valamennyire tudnunk kell,
hogy mit jelent a szellemtudomany szerint a bavatds. Kiilonbo-
z$ Osszefiiggésekben mar tObbszor beszéltlink ezekrdl a dolgok-
rol, nevezetesen arrdl, hogy a beavatds, ha Aaltala szellemi laté
er8kre tesz szert az ember, képessé teszi 6t a vilagra vonatkozo
bizonyos alapvet$ igazsdgok megismerésére. Ezek az igazsagok
a kozonséges tudat szamara Aaltalaban képtelenségnek tlinnek.
Az ember k6zonséges tudataval, amellyel a mindennapi életben
benne 4&ll, a legmagasztosabb igazsagokrdl csak annyit tud
mondani: mindez paradox. De nem csak errél van sz6. Ha a
legmagasztosabb igazsagokhoz, vagyis azokhoz, amelyeket a
beavatottak mar ismernek, valaki el6készités nélkiil jutna hozza
- vagy ugy, hogy magatdl rajonne ezekre az igazsidgokra, ami
bizonyos esetekben lehetséges, vagy ugy, hogy megfelel§ elSké-
szités nélkiil k6zolnék vele -, akkor ezek, még abban az esetben
is, ha a legelemibb igazsagokrél van szd, arra, aki el8késziiletié -
niil kapja Sket, a legnagyobb veszélyt jelentik. Még akkor is, ha
a vilagra vonatkozo6 legtisztabb, legszentebb igazsidgokat tudna
meg, ez romboldéan hatna ra és kornyezetére. Aki ma a legma-
gasabb igazsiagok birtokdban van, az éppen ezért azt is tudja,
hogy nem helyes, ha egyszerien odahiv magdhoz valakit, és el-
mondja neki ezeket a vilagra vonatkozé legmagasztosabb titko-
kat, mert az igazan legnagyobb igazsagokat nem lehet gy atad-
ni, hogy valaki szavakkal elmondja azokat, és valaki mas a fuilé-
vel meghallgatja. A legnagyobb igazsagok csak ugy adhatdk at,
hogy aki elhatdarozza, hogy tanitvany lesz, azt elébb lassan, fo-
kozatosan el8készitik. Ez az elSkészités pedig ugy torténik,
hogy annak végsS aktusa, a titkok atadasa nem a titkok elmon-
dasaval, és a masik részérél azok meghallgatasaval jatszédik le,
hanem ugy, hogy az el6készités révén a tanitvany bizonyos id4-
pontban odaig fejlédik, hogy elStte mintegy megjelenik maga
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az igazsag, maga a misztérium. Nem kell, tehat egy szajrél el-
hangzania, nem kell egy fiilnek meghallgatnia, hanem a 1élek-
ben kell megsziiletnie, annak eredményeképpen, ami a mester
és a tanitvany kozott végbement. Nincs olyan eszkoz, amellyel
egy beavatottdl a végs$ dolgokra vonatkozé titkokat ki lehetne
kényszeriteni. Senkit sem lehet kényszeriteni arra, hogy sajat
szavaival valamit is elaruljon a magasabb igazsdgokbdl, nincs a
vilagnak olyan kényszerit§ eszkéze, amellyel ezt el lehetne érni.
Es ha mégis megtorténik, hogy valaki elSkésziiletlentil tudna
meg valakinek a szijabdl azokat a magasabb titkokat, amelyek-
nek egyébként a l1élekben kell megsziiletnilik, ez végzetes lenne
a masikra is. Mert ezzel az, aki megtudta a titkokat, hatalmat
nyerne afolott, aki vele azokat kozolte, annak egész hatralevs
életére. Ez azonban soha nem kovetkezhet be, ha a tanité csak
el6késziti a tanitvanyt, aztdn hagyja, hogy az igazsdgok annak a
lelkében sziilessenek meg.

Ha ezt tudjuk, akkor megértjiik, hogy az eredeti Maté-evan-
géliumot miért nem lehetett minden tovabbi nélkiil k6zolni az
emberekkel. Mert nem voltak eléggé érettek a benne 1év§ tartal-
makhoz. Hiszen, ha maga Szent Jeromos egyhazatya sem volt
elég érett, hogyan lehettek volna azok a tobbiek? Az ebionitak,
akik eredetileg ezeknek a tartalmaknak a birtokdban voltak,
azért is nem kozolték ezeket, mert megfelel§ elSkészités hijan
éppen azt eredményezték volna, amit Szent Jeromos egyhazatya
mond, hogy nem a lelkek épiilésére, hanem rombolasira szol-
galnak. Szent Jeromos tudta ezt, mégis vallakozott arra, hogy a
Miaté-evangéliumot valahogyan eljuttassa a vildghoz. A Maté-
evangélium tehat valamilyen formaban mégis csak ,kozolve
lett", és hatott a vilaigban. Ha marmost azt nézziik, hogyan ha-
tott, akkor erre vonatkozdéan az okkult igazsigok révén sok
mindent megtudunk. Mert ki ismerhetné el, példaul a szellem-
tudomany alapjan allva, hogy a keresztény vildgban lejatszédott
sok 1ldozés Osszefligghetne magaval a Krisztus-principiummal?
Ki ne mondana a szellemtudomadny alapjan 4llva, hogy itt vala-
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mi hatott a fejl6désre, ami eredetileg nem tartozott a keresztény
fejlédés menetéhez? Roviden: itt valami végzetes félreértéssel
van dolgunk.

Tegnap beszéltiink arrél, hogy mint keresztényeknek hogyan
kell szembendllnunk Tyanai Apolloniusszal, beszéltink az &
nagysagarol és jelent8ségérsl, s6t azt is mondtuk, hogy ,,adep-
tus” volt. Ugyanakkor az &skeresztény irodalomban mindentitt
csak azzal a Tyanai Apolloniusra vonatkozé ragalommal taldlko-
zunk, hogy mindent, amit tett, amit cselekedett, csak az 6rdog
sugalmazasara tette. Itt van tehat elSttiink valami, amit Tyanai
Apollonius személyével, tetteivel kapcsolatban nem is csak félre-
értenek, de egyenesen tudatos elferditésnek kell bélyegezniink.
Es ez csak egy a sok koziil. Ezt csak akkor értjiik meg, ha tud-
juk, hogy az evangéliumok olyan szoveggel maradtak rank,
amely sziikségszertien sok félreértésre adott okot, és hogy a mi
feladatunk most, hogy a szellemtudomany segitségével visszata-
laljunk a kereszténység igazi értelméhez, amellyel szemben az
elsé keresztény idSk olyan sok hibat kovettek el. Es gy érthetd
lesz az is, hogy a kereszténységnek a kovetkez$ korszakot mads-
képpen kell atélnie, mint az eddigieket. De arrdl is beszélhe-
tiink, hogy sok minden, ami errél a helyrdl elhangzik, tulajdon-
képpen csak azért hangozhat el, mert vannak, akik végigjartak
vellink az utébbi évek szellemtudomanyos fejlédését, masokban
pedig megvan a joakarat, hogy foglalkozzanak a mi szellemtu-
domadnyos fejlédésiinkkel, és megvan benniik a megfelel§ érzés-
beli, lelki alap ahhoz is, hogy az altalunk elmondottakat felve-
gyék magukba. Minthogy az emberi lelkek a golgotai misztéri-
um és a mi idénk kozott legalabb egy tanuldssal eltoltott inkar-
naciot atéltek, ma mar lehet az evangéliumokrdl annak veszélye
nélkiil beszélni, hogy ebbdl baj szarmazna.

Azzal a kiilonos ténnyel allunk tehat szemben, hogy az evan-
géliumokat kozolni kellett az emberiséggel, de hogy ugyanak-
kor az emberiség a kereszténységet csak a maga egész tokéletlen
alakjaban tudta megérteni, és hogy az evangéliumok a kutatas
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olyan médszerét kovetelték meg, amelynek eredményeképpen a
kutatds mar nem ismeri ki magat, hogy mi torténelem, és mi
nem az, aminek kovetkeztében aztan végiil mar minden le is ta-
gadhat6. De az evangéliumok eredeti tartalmanak utat kell talal-
nia az emberek szivébe, lelkébe, és ennek olyan uj erdt kell kifej-
lesztenie, amelynek segitségével azok, akik a Jordan-keresztelS-
t8l a golgotai misztériumig lejatszddott eseményeket helyesen
tudjak atélni, meg tudjadk majd latni azt, ami mostantdl kezdve
megjelenik az embereknek.

Ezért a Krisztus-esemény szellemtudomanyos magyarazatara,
mint elSkészitésre, sziikségliik van mindazoknak, akiknek a leg-
kozelebbi jovében ujat kell atélnitik, akiknek 0j képességekkel
kell a vildgot szemlélnitik. Es az evangéliumok régi alakja is csak
akkor kapja meg a maga igazi értékét, ha megtanuljuk az evan-
géliumokat az Akasha-kréonika segitségével olvasni. Ennek a ré-
vén ismerjiik csak meg igazi nagysagukat. Leginkabb pedig a
golgotai misztérium valddi jelent8ségének a megértéséhez van
sziikségiink a szellemtudomanyos kutatdsra. Amit a golgotai
misztérium az emberiség szamara hozott, azt csak Ugy ismer-
hetjiik meg, ha a golgotai misztérium tulajdonképpeni jelents-
ségét a szellemtudomany segitségével kutatjuk ki. Ezzel a ko-
vetkez$ napokban fogunk foglalkozni, amennyire ez egy rovid
elSadassorozatban lehetséges. Meg fogjuk nézni, mit élhet at az
emberi lélek a Krisztus-impulzus hatdsara sajat magaban, hogy
azutan ebbdl kiindulva felemelkedjiink - még mélyebben,
ahogy azt eddig lattuk - annak a megismeréséhez, ami Paleszti-
naban és a Golgotan tortént.
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OTODIK ELOADAS

Ha meggondoljuk, hogy - amint az eldadasainkbdl is kidertil -
a Kirisztus-impulzus az emberiség életének legnagyobb jelen-
t8ségli eseménye, akkor kétségteleniil az is természetesnek lat-
szik, hogy szellemi erdinket valamennyire mégis csak meg kell
erSltetniink ahhoz, hogy annak egész jelentdségét és nagysagat
felfogjuk. Ma ugyan 4altalanos az a téves nézet, hogy a legma-
gasztosabb dolgokat a legegyszertibben kellene megérteni, és ha
valaki a 1ét nagy kérdéseirSl bonyolultan kénytelen beszélni, azt
az emberek mar csak azért is elutasitjdk, mert szerintiik az igaz-
sagnak egyszerlinek kell lennie. Véglil bizonyara egyszerd is
lesz. De ha a legmagasztosabb dolgokat legalabb valamennyire
meg akarjuk ismerni, nem nehéz belatnunk, hogy el6bb el§ kell
késziteniink magunkat arra, hogy meg is érthessiik ezeket a leg-
magasztosabb dolgokat. Eppen ezért még sok mindent kell el-
mondanunk ahhoz, hogy a Kirisztus-impulzus egész nagysagat
és jelent8ségét bizonyos szempontbdl fel tudjuk mérni.

Csak fel kell lapoznunk Pal apostol leveleit, és mindjart meg-
latjuk, hogy &, akirdl tudjuk, hogy megprobalta éppen a Krisz-
tus-lényben 1évS érzékfeletti elemet az emberiségbe beleplantal-
ni, a Krisztus-1ény fogalmanak, eszméjének a megértéséhez jo-
forman az egész emberi fejlédést segitségiil hivta. Mindeneset-
re, ha elmélyediink P4l apostol leveleibe, olyasmivel taldljuk ma-
gunkat szemben, ami a maga végtelen egyszertiségével, a sza-
vakban és mondatokban rejl6 mélységes erdvel lenylig6z8 ha-
tast gyakorol rank. De csak azért gyakorol rank ilyen hatést,
mert § maga, beavatdsa révén eljutott ahhoz az egyszertiséghez,
amely az igazsagnak nem kiindulépontja, hanem csakis végcél-
ja, eredménye lehet. Ha a mélyére akarunk hatolni annak, amit
Pal apostol a Krisztus-1ényrdSl csodalatos, monumentalisan egy-
szerti szavakkal elmond, akkor elébb a szellemtudomany segit-
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ségével kell megpréobalnunk megérteni az emberi természetet,
amelynek tovabbfejlédése érdekében a Krisztus-impulzus végiil
is a Foldre lejott. Nézziik tehat, mit is tudunk szeUemtudoma-
nyos ismereteink alapjan az emberrdl.

Altaldban két részre szoktuk osztani az emberi életet. Ezek
idébeli egymasutanisaguk szerint a sziiletés, illetve fogamzas és
a halal kozott eltoltott élet, és a halal és az Gjabb sziiletés kozot-
ti 1ét. Ha marmost a fizikai sikon é16 embert nézziik, tudjuk,
hogy a szellemtudomany szerint ez a fizikai sikon é16 ember né-
gyes felépitésti, ez a négyesség azonban, a fizikai test, étertest,
asztraltest és én, allandé fejlédésben van. Es tudjuk azt is, hogy
az emberi fejl6dés megértéséhez el kell fogadnunk azt a szellem-
tudomanyos igazsagot, hogy az én - amelyrdl érzésvilagunkban
meggySz8dhetiink, ha elfordulunk a kiilvilagtél, és magunkba
mélyediink -, a szellemtudomany szerint inkarnaciérdl inkarna-
ciéra halad. De tudjuk azt is, hogy ezt az ént, mintegy kortilve-
szi - ez nem igazan jo kifejezés, de egyelSre ezt hasznaljuk - az
ember masik harom része, az asztraltest, az étertest és a fizikai
test. AsztraltestiinkrSl tudjuk, hogy bizonyos vonatkozasban
végigkiséri énlinket az egymasra kovetkezd inkarnacidkon. Bar
a kamalokaban sok minden lefoszlik asztraltestiinkrdl, kovetke-
z$ inkarnaciénkban asztrdltestink mégis, mint valamilyen eré-
test, veliink marad, és Osszefoglalja mindazt, amit el6z8 inkar-
nacionkban moralis, intellektudlis és esztétikai tobbletként gytij-
tottlink magunknak. Ami igazi gazdagodas benntink, azt aszt-
raltestiink erd8i fogjdk Ossze, és viszik at egyik inkarnaciorél a
masikba, és kapcsoljdk Ossze mintegy éniinkkel, amely mint
orokkévald résziink, inkarnaciérdl inkarnaciéra halad.

Tudjuk azt is, hogy bar étertestiinkb8l kozvetlentiil halalunk
utan nagyon sok lefoszlik, mégis marad belSle egy extraktum,
és ezt magunkkal vissziik egyik inkarnaciérél a masikba. Koz-
vetleniil a haldlunk utdni els6 napokban ugyanis visszatekintiink
elmult életiinkre, mint valami nagy tabldora, és ennek a visszate-
kintésnek az eredményét vissziik aztdn magunkkal, mint extrak-

109



tumot, mint éteri eredményt. Etertestiink tobbi része pedig fel-
oszlik az altaldnos étervilagban, éspedig aszerint, hogy milyen
fejlettségliek voltunk. Ha ezek utdn az ember lényének negye-
dik részét, fizikai testét nézziik, ugy latszik, mintha ez a fizikai
test egyszertien eltlinne a fizikai vilagban. A fizikai vilagban -
azt mondhatjuk - minden erre utal. Mert a fizikai test sorsa,
kiilsGségesen szemlélve, végiil is az enyészet. A kérdés csak az -
és ezt a kérdést fel kell vetnie mindenkinek, aki szellemtudo-
mannyal foglalkozik -, hogy vajon nem csak maja-e, amit a kiil-
s§ fizikai megismerés fizikai testiink sorsdara vonatkozdan is
mondhat? A valaszt nagyon kOnnyen megtalalja az, aki vala-
mennyire is tajékozott a szellemtudomanyban, mert az tudja,
hogy minden, ami a fizikai sikon lejatszédik, maja, illizié. Ak-
kor pedig miért hissziikk éppen azt igaznak, ha mégoly durvan
jelentkezik is, hogy fizikai testlink, amikor sirba tessziik, vagy a
tiznek adjuk at, nyomtalanul elttinik. Talan éppen a maja kiils§
vildga mogott, amely a fizikai észlelés szamara jelentkezik, rejté-
zik valamilyen mélyebb titok.

De menjiink tovabb. Gondoljuk meg, hogy a foldfejlédés
megértéséhez ismernink kell Foldiink kordbbi megtestesiiléseit.
Tanulmanyoznunk kell Foldiink Szaturnusz-, Nap és Hold-in-
karnacidjat. Tudnunk kell, hogy amint az egyes ember, Ugy a
Fold is végigjarta a maga inkarnaciéit, és hogy fizikai testlinket
az emberi fejlédés sordan Foldink Szaturnusz-inkarnicidja ota
készitették eld. Mig étertestiinkrdl, asztraltestiinkrdl és éniink-
rél a régi Szaturnuszon mai értelemben még egyaltaldin nem be-
szélhetiink, fizikai testlink csirdja mar a Szaturnuszon is meg-
volt, mintegy része volt a fejlédésnek. A régi Napon ez a csira
atalakul, és ebben az Atalakitott formdjaban megkapta az éter-
testet. A régi Holdon a fizikai test ujabb atalakuldson megy at,
és itt az étertest mellé, amely maga is atalakulva Ujbdl megjele-
nik, megkapja az asztraltestet. A Foldon pedig megkapja az ént.
Ezek utan, ha a fizikai észlelésnek igaza lenne, az torténne,
hogy fizikai testiink, amelyet még a Szaturnuszon kaptunk, mi-
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utan az ember felett alld isteni-szellemi 1ények évmilliokon és
évmillidokon 4t, végig a Szaturnusz-, a Nap és a Hold-fejl6désen
a legnagyobb eréfeszitéseket tették, hogy kialakitsak, egyszerti-
en elporladna, vagy a tliz emésztené meg, és feloszlana a kiilsé
elemekben. Azzal a nagyon kiilonos dologgal allnank szemben,
hogy négy, vagy mondjuk hiarom planetaris korszakon, a Sza-
turnusz- a Nap és a Hold-korszakon a4t az istenek egész serege
dolgozik azon, hogy létrehozzon a vildgban valamit - fizikai
testlinket -, ugyanakkor ezt a valamit arra itéli, hogy a F61ld6n
minden egyes esetben megsemmisiiljon, amikor egy ember
meghal. Kiilonds szinjaték volna ez, ha a majanak - a kiils§
megfigyelés pedig nem tud mast mondani - igaza lenne.

Tegylik fel most a kérdést: lehet-e a majanak igaza?

Feliiletesen szemlélve mindenesetre ugy tlinik, mintha a szel-
lemtudomanyos megismerés igazat adna a majanak, mert kiilo-
noés moédon ugy latszik, hogy a szellemtudomanyos megismerés
ebben az esetben egyezik a majaval. Ha ugyanis végignézziik,
amit a szellemi megismerés az ember haldl utani életér8l mond,
tényleg alig taldlunk valamit is a fizikai testre vonatkozdan. Azt
halljuk, hogy fizikai testét az ember leveti, és atadja a Fold ele-
meinek. Aztan hallunk az étertestr8l, az asztraltestr8l és az én-
r8l, a fizikai testr8l azonban a tovdbbiakban mar nem hallunk
semmit, és Ugy latszik, mintha a szellemi megismerés ezzel a
hallgatasaval igazoln4d a maja latszat-megismerését. Mindeneset-
re igy latszik. Es bizonyos vonatkozasban indokolt is, hogy a
szellemtudomdany csak ennyit mond, mert minden tovdbbi mar
a krisztologia mélyebb magyardzatdhoz tartozik. Mert arrél,
ami a fizikai test vonatkozdsdban a majan tul van, egyaltalan
nem beszélhetiink anélkiil, hogy a Krisztus-impulzust, és mind-
azt, ami vele Osszefiigg, elébb kell6en meg ne ismernénk.

Ha most azt kérdezziik, hogy a fizikai testrél a fejl6dés egyik
dontS idSpontjaban hogyan gondolkodtak az emberek, egészen
kiilonds valamit talalunk. Ezzel kapcsolatban vizsgaljuk meg ha-
rom kiilébnb6z4 nép tudatat, az emberi tudat hdrom kiilonb6z8
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formdjat, hogyan élt ezekben az emberi fejlédés egyik dontd
szakaszdban mindaz, ami fizikai testiinkre vonatkozik. Nézziik
el8szor a gorogoket.

Tudjuk, hogy a gbérog volt az a nagyszerli nép, amelynek tu-
lajdonképpeni fejlédési ideje az Atlantisz utdni negyedik kor-
szakra esett. Tudjuk, hogy ez a korszak az id§szamitiasunk el&tti
hetedik, nyolcadik, kilencedik szazadban vette kezdetét, és a pa-
lesztinai események utdni tizenharmadik, tizennegyedik, tizen-
otodik szazadban zarult le. Erre vonatkozdan egyébként a kiils§
kozlések, a hagyomdny és a rdnk maradt okmdanyok is ugyanazt
mondjak. Tudjuk azt is, hogy a gorogségrsl szold elsd, vala-
mennyire is ellendrizhet$ hiradasok alig nyudlnak vissza az id§-
szamitasunk elStti hatodik, hetedik szdzadig, mondaszerd elbe-
szélések azonban a még korabbi id6kbdl is rank maradtak. De
tudjuk azt is, hogy ami a gorogség torténelmi idejének a nagy-
sdgaban megnyilatkozik, az a korabbi korszakbdl nyilik bele
ebbe a korba. A gorogségben tehit bizonyos vonatkozasban az
Atlantisz utani harmadik kulturkorszakkal is dolgunk van. igy
Homérosz inspiraciéi is az Atlantisz utdni harmadik korszakba
nyudlnak vissza. Es Aiszkhiilosz is, aki olyan régen élt, hogy mi-
veinek egy része elveszett, a régi misztériumok dramatikajara
utal, amelynek & mar mintegy csak utéhangja. igy jatszik bele
az Atlantisz utani harmadik kultirkorszak a gorog korba, az At-
lantisz utani negyedik kultirkorszak viszont a gordog idSkben
jut a maga teljes kibontakozdsdhoz. igy azt kell mondanunk,
hogy ebben a csoddlatos gorog kultirdban fejez8dik ki a leg-
tisztdbban az Atlantisz utdni negyedik kultirkorszak. Es most
gondoljunk arra az ismert monddsra, amely oly mélyen vilagit
bele a gdérogségben benne 4llé ember lelkivilagaba, gondoljunk
a gorog hds monddasara: ,, Inkdbb lennék koldus az é16k vilaga-
ban, mint kirdly a holtak birodalmdban". Ez a mondas a gorog
1élek legnagyobb mélységeibe enged bepillantdst. Szinte azt
mondhatjuk, hogy mindaz, ami mint a klasszikus szépség, mint
a klasszikus nagysdg, mint az emberi eszmény kiils§ kifejez8dé-
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se megmaradt a gorog id6kbdl, mindaz felénk hangzik ebbdl a
mondasbal.

Gondoljunk csak az emberi testnek arra a csoddlatos Kkialaki-
tasdra, amelynek érdekében a gérogok a testedzést gyakoroltak,
a nagy sportversenyeket tartottdk, amelyeket a mi korunkban
csak azok utanoznak - karikaturaszerlien -, akiknek fogalmuk
sincs arrél, hogy mi volt a gorogség valéjaban. Csak ha tudjuk,
hogy minden kornak megvan a maga sajat eszménye, akkor ért-
jik meg, hogy a fizikai testnek ez a kialakitdsa, ahogyan itt 4ll a
fizikai sikon a maga formdjaval, a gorog szellemiség kiilonos
privilégiuma volt. Es hogy ugyancsak a gordgség privilégiuma
volt az ember szoborba formalt m{ivészi kialakitdsa, a kiils6 em-
beri alaknak ez a felfokozésa a szobraszatban. Es ha ehhez hoz-
zavessziik még az emberi tudat kialakitasat is, ahogy az, mond-
juk, Periklésznél jelentkezett, ahogy egyrészt az altaldnos emberi
felé fordul, masrészt viszont ugyanakkor teljesen megall a maga
laban is, és magat varosanak uraként és kirdlyaként érzi itt a
Fo6ldon - ha mindezt szem el&tt tartjuk, azt kell mondanunk,
hogy a gorogdok minden szeretetiikkel az emberi forma felé for-
dultak, ugy, ahogy el&ttiik allt itt a fizikai sikon, és esztétikai ké-
pességiikkel is ennek a formédnak a kialakitdsdra torekedtek.

AKkik igy szerették az emberi format, akik igy megértették az
embernek a fizikai sikon 1év4 részét, azok konnyen atadhattidk
magukat annak a gondolatnak is, hogy ha elveszik tSle azt, ami
az embernek a fizikai sikon ezt a szépséges format adja, akkor
azt, ami utana még megmarad, az ember mar nem tudja annyi-
ra értékelni, mint amit a halallal elveszit. A kiils§ formdnak ez a
végtelen szeretete sziikségképpen oda vezetett, hogy boruldtéan
néztek arra, ami az emberbdl a haldl kiiszobét atlépve megma-
rad. Es tokéletesen megérthetjiik a gorog embert, hogy amikor
olyan végtelen szeretettel tekintett a kiils§ emberi formara, szo-
moru lett, ha arra gondolt, hogy ezt a format elveszik t&le, és az
emberi individualitds enélkiil a forma nélkil é1 tovdbb. Ha
mindezt csak ebben az érzésbeli vonatkozasban nézzuk, azt kell
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mondanunk, hogy a gorogségben az az embertipus all elSttiink,
amely a fizikai test kiils§ formajat a leginkdbb szerette, és nagy-
ra tartotta, és mindazt a szomorusagot atélte, amely ennek az
elmulasaval atélhetd.

Es most nézziik a masik tudatot, amely majdnem ugyaneb-
ben az idében alakult ki, a buddhai tudatot, amely aztdn atszar-
mazott Buddha kovetdGire is. Ez éppen az ellentéte a gorog tu-
datnak. Idézziik csak emlékezetiinkbe, hogy Buddha négy igaz-
sagdnak a sarkkove, hogy az emberi individualitast a foldi 1étbe,
amelyben a kiils§ fizikai formdba 0ltozve jelenik meg, a 1ét uta-
ni vagy hajtja. De milyen ez a 1ét? Errdl a 1étr61 Buddha azt ta-
nitja, hogy a sziiletés szenvedés, a betegség szenvedés, az Oreg-
ség szenvedés és a haldl szenvedés. A buddhizmusnak ebben a
tanitdsaban az fejez8dik ki, hogy individualitdsunk, amely a szii-
letéssel az isteni-szellemi magassagokbdl leszallt ide a Foldre, és
a halal kapujan atmenve megint felszall ezekbe az isteni-szellemi
magassagokba, ez a mi individualitisunk mindannak a révén,
ami mint fizikai testiségilink koriilvesz benniinket, a 1ét fajdal-
manak, a 1ét szenvedéseinek van kiszolgaltatva. Es alapjaban vé-
ve csak jot jelent az embernek, ha - amit Buddha a négy szent
igazsdgban kimondott - megszabadul a kuls§ 1éttSl, ha leveti
testiségét. Vagyis az ember alakitsa at minél elébb individualita-
sat, hogy minél hamarabb levethesse kiils§ burkait. Figyeljik
meg, hogy itt éppen az ellenkezd érzés uralkodik, mint a goro-
goltnél. Amennyire a gorog szerette és értékelte a maga kiilsé
testiségét, és valt szomoruva, ha le kellett azt vetnie, annyira ke-
véssé becsiilte a buddhista ezt a testi burkot, és igyekezett azt
minél hamarabb levetni. Es ehhez kapcsoldédott a 1ét utdni vagy
legy6zése is, amely egy kiilsS testi burokhoz kotSdik.

Ha most egy kicsit mélyebbre hatolunk ezekbe a buddhista
gondolatokba, megtaldlhatjuk benniik a buddhizmusnak az
egymasra kovetkezd emberi inkarnacidékra vonatkozé szemléle-
tét. Es itt nem is annyira arrdl van sz6, hogy mit gondolt az
egyes ember Buddha tanitasardl, mint inkabb arrél, hogyan élt
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az a buddhista hiv6k tudatdban. Errél mar tobbszor beszéltiink.
Azt mondtuk, hogy taldn a leginkabb kiérezhetjiilk, amit a
buddhista hivd az ember egymadasra kovetkez$ inkarndcidival
kapcsolatban érzett, ha belemélyediink abba a beszélgetésbe,
amelyet a hagyomdny szerint Miiinda kirdly folytatott
Nagasenaval, a buddhista bolccsel. Ebben a beszélgetésben a
buddhista bolcs arra tanitja Miiinda kirdlyt, hogy gondolja csak
meg, hogy a kocsi, amelyen jott, a kerekeken, a ridon, az ulé-
sen, a kocsiszekrényen és a tobbi alkatrészen kiviil all-e még va-
lami masbél is. ,,Gondold meg 6, nagy kirdly - igy szolt
Nagasena a kirdlyhoz - hogy a kocsi, amelyen jottél, csak kere-
kekbdl, a rudbdl, az 1ilésbdbl és a kocsiszekrénybdl all, és ezenki-
viil csak egy szébdl, ami mindezt Osszefoglalja. Nem beszél-
hetsz tehat a kocsi kiilon individualitdsardl, hanem tisztaban
kell lenned azzal, hogy a 'kocsi' mint sz6, nem egyéb ilires sz6-
nal, ha masra gondolsz, mint a kocsi alkatrészeire". Még egy
masik hasonlatot is hasznal Nagasena. ,,Nézd csak a mandulat a
fan, és gondold meg, hogy egy masik manduldnak a magja ke-
riilt a foldbe, amely ott elrothadt. Ebb&1 nétt ki azutan a fa, és
ezen a fan termett ez a mandula. Gondolod, hogy ennek a fa-
nak a gylimolcse masban is hasordit annak a masik fanak a gyii-
molcséhez, amelyet leszedtek, a foldbe tettek, és ott elrothadt,
mint a nevében és kiils§ formajaban?" Nagsena azt akarja ezzel
mondani, hogy az embernek sincs tobb koéze ahhoz az ember-
hez, aki el6z8 inkarnacidjaban volt, mint a manduldnak ahhoz a
masik manduldhoz, amely mint mag, a foldbe kertilt. Es aki azt
hiszi, hogy az az ember, aki elSttiink all, és a halallal eltlinik a
szintérr$l, valami mads is, mint csak név és forma, az éppen ugy
téved, mint aki azt hiszi, hogy a ,,kocsi" szdban, a puszta szo-
ban mas is van, mint a kocsi részei. A korabbi inkarndciébdl a
késébbibe tehat semmi olyasmi nem megy at, amit az ember
énjének nevez.

Ez nagyon fontos! Es nem gy6zziik eléggé hangsulyozni,
hogy nem az a kérdés, ki hogyan magyardzza Buddha egyik
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vagy masik szavat, hanem az, hogy a buddhizmus hogyan élt a
nép, az emberek tudatdban, mit adott az embereknek. Ez pedig
félreérthetetlentil és pregnansan fejezddik ki éppen a Miiinda ki-
raly és a buddhista bolcs kozotti beszélgetés példazatdban. Amit
mi Ennek neveziink, és amirdl azt mondj uk, hogy akkor érzi az
ember, ha sajat besl§ vildgara irdnyitja a figyelmét, errSl a budd-
hista azt mondja, hogy alapjaban véve szétfolyé valami, és
ugyanigy a maja vilagaba tartozik, mint minden egyéb, és hogy
nem megy at az egyik inkarnacidoboél a masikba.

Ramutattam mar arra, hogy egy keresztény bolcs egészen
masképpen beszélt volna Miiinda kirdlyhoz. A buddhista bolcs
igy szdél hozza: ,,Nézd meg a kocsit, kerekekbdl, ridbdl és
egyéb részekbdl 4ll, de ezeken a részeken tul a kocsi, mint név
nem tartalmaz a kocsira vonatkozé semmiféle realitast. Realita-
sa csak maguknak a részeknek van." A keresztény bolcs pedig
igy sz6lt volna Miiinddhoz: ,,O, bodlcs kirdly, ide utaztal a kocsi-
val. Nézd csak meg a kocsit, mit latsz rajta. A kerekeket, a ru-
dat, a kocsiszekrényt és a tobbi alkatrészét. De kérdezlek, ide
tudtal volna-e jonni csak a rddon, vagy csak az tilésen? Magu-
kon az egyes részeken nem tudtdl volna idejonni. A részek
egylitt a kocsi, de a részeken kiilon nem tudsz utazni. Ha azon-
ban a részek egytitt alkotjak a kocsit, akkor még valami mas is
sziikséges, akkor nem elég, hogy csak a részek legyenek. Ez a
valami a gondolat, a kocsi gondolata, amely az egyes részeket, a
kereket, a rudat, a kocsiszekrényt Osszefogja. A kocsi gondolata
elengedhetetleniil sziikséges valami, amit bar nem latsz, de amit
el kell ismerned, hogy van!" Az emberre vonatkozdan pedig azt
mondané ez a bolcs: ,,Az egyes embernek csak a fizikai testét
lathatod, 6 kirdly, meg a tetteit és lelki élményeinek kiils6 meg-
nyilatkozdasait, de éppugy nem lathatod énjét, ahogy nem latod
a kocsi egyes részeit szemlélve a kocsi fogalmat. De ahogy a ko-
csi egyes részei még valami egészen mast is kifejeznek, éspedig
a kocsit, amelyen idejottél, igy az ember egyes részei is egészen
mas valamit fejeznek ki, és pedig azt, amit énnek neveziink. Az
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én redlisan 1étez8 valami, ami mint az ember érzékfeletti része
inkarniciérél inkarnacidra vandorol”.

Hogyan kell a buddhista reainkarndcids tanitast elképzel-
nink, ha kizardlag annak elméletét nézzik?
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Ezekbdl az 4j élményekbdl azutdn megint sziiletnek okok, ame-
lyek megint a kovetkezd inkarnacié magjat alkotjak (E) Ez az
Ujabb inkarndcié azt, ami a kordbbi inkarniciobdl ide atszarma-
zott, mintegy koriiloleli, korulfogja, és azzal, ami ennek az
Ujabb inkarndaciénak a soran, mint egészen uj valami az eddigi-
ekhez hozzajon, ismét az ezt kovet§ inkarnacid szamara alkotja
meg az okokat, mint magot, és igy tovabb. Vagyis, ami az in-
karnaciékon at vandorol, az kizardlag az okokban és okozatok-
ban éli ki magat, amelyek - anélkiil, hogy egy egységes én fog-
na Ossze az inkarndcidkat - az egyik inkarnaciobodl athatnak a
masikba. Ha tehdt mostani inkarndciémban énnek nevezem
magam, nem azért nevezem annak, mert ugyanaz az énem volt
itt mar a kordbbi inkarndciokban is. Kordbbi inkarnidciombal
ugyanis csak karmikus eredményeimet hoztam magammal, és
amit énnek mondok, az ebben az inkarnaciémban csak maja.
Aki igazidn ismeri a buddhizmust, ilyennek kell, hogy leirja.
Tudnia kell, hogy amit mi énnek neveziink, annak nincs helye a
buddhizmusban.

De menjlink tovdabb, és nézziik meg, mit mond az
antropozéfia. Minek koszonhette egyaltalan az ember, hogy ké-
pes lett énje kialakitdsara? A Fold-fejlédésnek. Csak a Fold-fej-
16dés folyaman jutott el az ember ahhoz, hogy énjét kialakitsa.
A Foldon kapta meg fizikai, éter- és asztraltestéhez az ént. Ha
emlékeziink arra, amit az embernek a Szaturnusz-, Nap- és
Hold-korszak folyaman végbement fejlédésérdl tanultunk, tud-
juk, hogy az ember fizikai testének még a régi Holdon sem volt
hatarozott formadja, hogy csak a F6ldon kapta meg ezt a format.
Ezért is mondjuk, hogy csak a Foldon kezdtek el hatni a forma-
szellemek, és alakitottak ki az ember fizikai testét gy, hogy vé-
gul mai alakjat megkapta. A fizikai test ilyen kialakitdsdra azon-
ban sziikség volt ahhoz, hogy az én az emberbe bekoltozhessen,
hogy azutédn az igy kialakitott fizikai test a fizikai Folddel szem-
benalljon, és alapja lehessen —amint tudjuk - az én létrejotté-
nek. Ha ezt meggondoljuk, a kovetkezSk is érthetévé valnak.
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Az én értékelésével kapcsolatban szé volt arrdl, hogy a goro-
gOk szerint az én a maga kils§ kifejez8dését az ember kiils§
formajaban talalja meg. A buddhizmus viszont - amint lattuk -
ezzel szemben az emberi fizikai test kiils6 formajat a lehetd leg-
gyorsabban le akarja gy&zni, le akarja vetni. Csodalkozhatunk
akkor még azon, hogy a buddhizmusban nem talalkozunk an-
nak az értékelésével sem, ami a fizikai testtel Osszefiigg? Ami-
lyen kevésre értékeli a buddhizmus a maga legbensébb szemlé-
lete szerint a fizikai test kiils§ formadjat, olyan kevésre értékeli,
sét elutasitja magatél azt a kiils6 format is, amelyre az énnek a
maga 1étéhez sziiksége van. A buddhizmus tehat azzal, ahogyan
a fizikai testet értékelte, elvesztette egyuttal az ént is.

Latjuk tehat, hogy ez a két szellemi dramlat homlokegyenest
ellenkezik egymadssal. A gorogségbdl kiérezziik, hogy a fizikai
test kiilsé formajat, mint az én kiils§ formdjat a lehet$ legmaga-
sabbra értékeli. A buddhizmus ezzel szemben arra vagyodik,
hogy a fizikai test kiils§ formajat a 1ét utdni szomjjal egylitt a le-
het8 leggyorsabban levesse, ezzel viszont az ént is teljességgel
elveszti.

E kozott a két egymadssal szembendlld vilagszemlélet kozott
all az Otestamentumi zsiddsag szemlélete. Ez messze van attél,
hogy az ént tgy lebecsiilje, mint a buddhizmus. Csak figyelem-
be kell venniink, hogy a buddhizmus szerint eretnekség azt hin-
ni, hogy az én atmegy az egyik inkarndciébdél a masikba. Az
Otestamentumi zsidésdg viszont ezt egyaltalAin nem tartotta
eretnekségnek. A régi zsiddsidgban senkinek nem jutott volna
eszébe azt hinni, hogy ami az emberben, mint isteni szikra él -
amihez az én fogalmat kototte -, az elpusztul, elvész, ha az em-
ber 4dép a halal kapujan. Ha tudni akarjuk, hogyan gondolko-
dott errdl a régi zsidésag, azt kell mondanunk, hogy bensejében
bens8ségesen OsszekOtve érezte magat az istenséggel, tudta,
hogy lelki életének mintegy a legjobb erdivel az istenség 1ényén
csiing. Az énrdl alkotott fogalma tekintetében tehat az &ékori
zsiddsag alapvetSen kiilonbozott a buddhizmustél, de ugyanak-
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kor alapvetSen kiilonbozott a gorogségtdsl is. A személyiségnek,
és ezzel egytitt a kiils6 emberi formanak azt az értékelését,
amely a gorogokben élt, nem taldljuk meg sehol a régi zsido-
sagnal. A gorogok szamara teljességgel értelmetlennek tilint vol-
na azt mondani: ne csindlj magadnak faragott képet a te iste-
nedrdl! Nem értették volna, ha valaki azt mondta volna nekik,
hogy ne csindljanak képet Zeuszrdl, vagy Apollonrél. Mert ugy
érezték, hogy a kiilsé forma a legnagyszert(ibb valami, és a leg-
tobb, amit az isteneknek adhatnak, az, hogy az altaluk oly nagy-
ra értékelt formdval ruhdzzéak fel Sket. Es semmi sem tiint volna
képtelenebb dolognak szamukra, mint az a parancsolat: ne csi-
nalj magadnak képet a te istenedrdSl! A gorog ember, miivész-
ként is a maga emberi formajat adta az isteneinek. Es hogy iga-
zan azza valjék, aminek képzelte magat - az istenség képmasa-
nak -, ennek érdekében vett részt a harcokban és végezte test-
gyakorlatait, hogy ezaltal is minél inkabb az istenek képmasa le-
gyen.

A régi zsidbésag elStt viszont azért allt ott a parancsolat: ne
csindlj magadnak faragott képet a te istenedr8l - mert ez a zsi-
doésag a kiils6 format nem értékelte olyan nagyra, mint a goro-
gok, mert méltatlannak tartotta a kiils§ format az istenséghez,
az istenség mivoltdhoz. Amennyire tehat az dtestamentumi zsi-
désag egyrészt tavol allt a buddhizmustdl, amely az emberi for-
mat a legszivesebben levetette volna a haldllal, masrészt annyira
tavol allt a gorogségtdl is. Az a gondolat éIt benne, hogy éppen
ez a forma fejezi ki az istenség torvényeit, az istenség parancso-
latait, és meg volt gy6z8dve arrdl, hogy aki ugynevezett ,igaz
ember”, az a kovetkez8 inkarnacidkban, a generacids soron ke-
resztlil adja tovabb azt, amit igaz emberként gytijtott. Nem a
forma pusztuldsa, hanem a formdanak az utédokon keresztiil va-
16 tovabbvitele é1t az Otestamentumi zsidosagban. A régi zsido
nép tehat a maga szemléletével harmadikként allt a buddhizmus
és a gorogség kozott, ahol az el6bbi nem tudta értékelni, és igy
elvesztette az ént, mig az utdbbi éppen a testi formaban latta a
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tokéletességet, és szomorusag fogta el, ha ez a testi forma a ha-
lallal elpusztult.

igy allt szemben egymassal ez a harom szemlélet. Es hogy
még jobban megértsiik az étestamentumi zsiddsagot, tudnunk
kell azt is, hogy az Otestamentumi zsiddsag szamara az, amit sa-
jat énjének tartott, egyuttal bizonyos vonatkozasban az isteni én
is volt. Az istenség tovabb élt az emberiségben, benne éIt maga-
ban az emberben. Es az istenséggel valé kapcsolataban a régi
zsidé ember egyuttal a sajat énjét is érezte. igy a sajat énje egy
volt az isteni énnel. Az isteni én hordozta &t, de tevékeny is volt
benne. Amig a gorég ember olyan nagyra értékelte énjét, hogy
borzalommal gondolt arra, ami énjével a haldl utdn torténik,
amig a buddhista szerint minél hamarabb le kell vetni az ember
kiils6 formajat, illetve annak az okat, addig az Otestamentumi
zsidé azt mondta, hogy 0ssze van kotve az Istennel, az Isten az
8 sorsa. Es amig Ossze van kotve az Istennel, addig viseli sorsat.
Nem ismert semmi mast, minthogy egy legyen a sajat énje az
isteni énnel.

A régi zsidésagnak ebben a gondolkoddsdban, ami kozépen
allt a gorogség és a buddhizmus k6zo6tt, nem élt tigy a halallal
kapcsolatban eleve érzett tragikum, mint a gorogségben, de
kozvetetten azért mégis €It benne. Es ha a gorog gondolkodast
tokéletesen fejezte ki az, amit a goérog hds mondott, hogy in-
kabb koldus legyen a fels§ vildgban - tehat éljen emberi testben
-, mint kirdly az arnyak birodalmaban, ugyaneszt az étestamen-
tumi zsidé mar nem mondhatta volna. Mert tudta, hogy ha a
haldlban testi formadjat le is veti, azért az Istennel kapcsolatban
marad. Magédnak a halalnak a ténye miatt nem juthatott tragi-
kus hangulatba. Ennek ellenére, ha csak kozvetve is, de megvolt
az 6testamentumi zsidésdgban a tragikus vonas, és ezt a legcso-
dalatosabb dramai elbeszélés irja le, amely az dkorban egyalta-
lan irédott, a JOb torténete.

Ebben az elbeszélésben latjuk, hogy Jéb énje mennyire oda-
kotve érzi magat Istenéhez, és ugyanakkor Osszelitkozésbe kertil

121



vele, de masképpen, mint ahogy a goroég ember énje. Olvassuk,
hogy Jébot egymds utdn érik a szerencsétlenségek, annak elle-
nére, hogy tudatdban van igaz emberségének, és hogy mindent
megtett énje és az isteni én kdzotti kapcsolat megtartasira. Es
mikdézben ugy latszik, hogy életét az Isten megaldotta, és meg
is kellett, hogy aldja, riszakad tragikus sorsa. Nem tudja, hogy
blint kdvetett volna el, ugyanakkor tudja, hogy mindent meg-
tett, amit egy igaz embernek Istenével szemben meg kell tennie.
Es akkor hiriil hozzdk, hogy mindene elpusztult, hogy egész
csalddjat kiirtottdk, és mindezeken feliil sajit testére, erre az is-
teni foi;mdra, silyos betegség és korsdg szakad. Itt all JOb, és
tudja, hogy az a valami, ami benne Istenével egy, mindent meg-
tett, hogy igaz emberként dlljon Istene elStt, és hogy Istenétdsl
ramért sorsa allitotta a vilagba. Es mégis ennek az Istennek a
tettei sujtjak olyan nagyon! Ott 4ll Jéb mellett a felesége, és kii-
16n6s szavakicai igyekszik rabirni, hogy tagadja meg Istenét.
Ezek a szavak helyesen maradtak rdnk. Amit J6b felesége a Bib-
lia szerint mond, az egyike azoknak a részeknek, amelyek pon-
tosan megfelelnek annak, ami az Akasha-krénikdban is all: , Ta-
gadd meg Istenedet, mert annyira szenvedsz, és mert § bocsa-
totta rad a szenvedéseket, és halj meg!" Mennyi minden van
ezekben a szavakban: veszitsd el az isteneddel val6é kapcsolatod
tudatat, igy ldesel az Istennel valdé kapcsolatodbdl, lehullasz,
mint a farél a levél, és akkor Istened mar nem tud biintetni! Az
Istennel valé kapcsolat elvesztése azonban maga a haldl. Mert az
ember énje Osszekapcsolva érzi magit az Istennel, tehit nem ér-
heti el a halal. EI18bb ki kell szakitania magat az Istennel vald
kapcsolatdbdl, hogy elérhesse a haldl. A kiils§ latszat szerint
minden az igaz JOb ellen van. Felesége, aki litja szenvedését, azt
tandcsolja, hogy tagadja meg az Istent, és haljon meg. Baritai
jonnek, és mondjik, kellett, hogy tegyen valamit, mert Isten
nem biinteti az igazakat. Jéb azonban tudja, hogy azzal, amit
személyes tudata 4t tud fogni, nem kovetett el semmi igaztalan-
sagot. Ezért mindaz, ami a kiils§ vilagban éri, roppant tragi-
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kummal &ll elStte, az egész emberi mivolt meg nem értésének
tragikumaval, annak tragikumadval, hogy 6ssze van kapcsolva Is-
tennel, és ugyanakkor képtelen megérteni, hogyan szdrmazhat
Istent8l mindaz, amit &t kell élnie.

Gondoljuk csak el, milyen stllyal nehezedik ez az emberi 1é-
lekre, aztan gondoljuk el, hogy ebbdl a 1élekbdl tornek el§ azok
a szavak, amelyeket a Biblia JOb szajaba ad: ,,Tudom, hogy él az
én Megvaltém! Tudom, hogy csontjaim egyszer megint épek
lesznek, b6rom megint egészséges lesz, és latni fogom az Istent,
akivel egy vagyok!" Az emberi individualitds elpusztithatadan-
saganak ez a tudata tor el§ JOb lelkébdSl, minden szenvedés és
fajdalom ellenére is. Ilyen erdsen élt az éntudat, ez a bels§ tudat
a régi zsidé 1élekben. De valami egészen kiilonos dologgal al-
lunk itt szemben. ,, Tudom, hogy él az én Megvaltoém!" -mondja
J6b - ,, Tudom, hogy egyszer megint ép lesz a testem, és szeme-
immel ldtni fogom az én Istenem dics@ségét!” A Megvaltd gon-
dolatidval hozza JOb Osszefiiggésbe fizikai testét, bdrét, csontja-
it, szemét, amellyel a fizikai vildgban lat. Kiilonds, hogy ebben
a gorogség és a buddhizmus ko6zott a kdzépen 4lld Stestamen-
tumi zsidé tudatban egyszerre csak megjelenik a fizikai testi for-
ma jelent8ségének a tudata a Megvalté gondolataval kapcsolat-
ban, ami aztdn a krisztusi gondolat alapja lett. Es ha Job felesé-
gének a vdlaszat nézziik, még vilagosabb lesz, amit J6b mond:
,,Tagadd meg Istenedet és halj meg!" - vagyis aki nem tagadja
meg Istenét, az nem hal meg. Ezt jelentik az asszony szavai. De
mit jelent ,,meghalni"? A fizikai testet levetni. A maja vilaga ar-
ra tanit, hogy a fizikai test a Fold elemeibe keriil, és ott elenyé-
szik. JOb feleségének a valasza tehat azt jelenti: tedd meg amire
sziikséged van, hogy fizikai tested megsemmisiiljon. Maskép-
pen ezt nem lehet érteni, kiildnben Jéb ezutan kovetkez8 szava-
inak nem lenne értelme. Mindezt csak akkor értjik meg, ha
egyuttal megértjiik fizikai testiinket is, amelybe 6lt6ztetve az Is-
ten benniinket a vilagba Aallitott, ha megértjiik fizikai testiink
egész jelent8ségét. JOb maga ugyanis azt mondja - ez van ezek-
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ben a szavakban -: ,,O, tudom én jol, nem azt kell tennem, ami
fizikai testem teljes megsemmisiiléséhez vezet, amely csak lat-
szat. Van egy lehet$ség, hogy fizikai testem megmenekiiljon,
azaltal, hogy él az én Megvaltém. Ezt nem fejezhetem ki, csak
ezekkel a szavakkal: egyszer megint egészséges lesz a b&rom,
épek lesznek a csontjaim, és szemeimmel lidtni fogom az én Is-
tenem dics8ségét. Fizikai testem tOrvényszerilisége megint érvé-
nyesiilni fog, de ehhez sziikségem van annak tudatira, hogy él
az én Megvaltom!"”

J6b torténetében taldlkozunk tehat, és mondhatjuk, hogy elG-
szOr, a fizikai testi formdnak - amelyt$l a buddhista szabadulni
akart, és amelynek pusztulds folott a gérog ember szomorusa-
got érzett - és az éntudatnak az Osszekapcsoldsdval. El8szor je-
lentkezik mintegy annak a tdvol, majdani lehet8sége, hogy
megmenekiiljon az, amit az istenek kérusa a régi Szaturnusztdl
kezdve a Nap- és Hold-fejlédésen keresztiil a Fold-fejlédésig,
mint fizikai testi format megalkotott. Ehhez azonban, ha azt
akarjuk, hogy a forma megmaradjon, ha az él benniink, hogy
csontjaink, bdriink, érzékszerveink, mind ennek a fejl6désnek az
eredménye, hozza kell tenniink azt is: , Tudom, hogy él az én
Megvaltom!"

Ezek utidn azt kérdezhetnénk, hogy vajon JOb torténetébdl
nem kovetkezik-e, hogy Krisztus feltimasztja a halottakat, és
megmenti a test form4jat, amelyrSl a gorogok azt hittak, hogy
elenyészik? Es nem kovetkezik-e taldn az is, hogy az emberiség
fejlédésének egésze szempontjdbdl - a szd legszorosabb értel-
mében - mégsem igaz, hogy a test kiils§ formadja teljesen ele-
nyészik? Hogy talan beleszovédik az emberi fejlédés menetébe?
Hogy talan szerepe van a jovében, és Osszefiigg a Krisztus-1ény-
nyel is?

Ez a kérdés all elSttiink, és ezzel elérkeztiink oda, hogy amit
a szellemtudomanybdl eddig tanultunk, azt bizonyos vonatko-
zédsba tovabb épitsiik. Tudjuk, hogy ha a halél kapujian atlépiink,
étertestiinket legaldbb egy ideig megtartjuk, fizikai testiinket
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azonban egészen levetjiik, és latszélag az elemeknek adjuk 4t.
De vajon fizikai testiink formaja, amelyen évmilliékon és évmil-
libkon keresztiil dolgoztak isteni 1ények, nyomtalanul elttinik-e?
Vagy talan valamilyen mdédon mégis megmarad? Ez a kérdés
alljon mai fejtegetéseink eredményeképpen elSttiink. Holnap
aztdn arrdél beszéliink majd, hogy az emberi fejlédés érdekében
milyen a viszony a Krisztus-impulzus és a fizikai test kozott,
amelyet a Fold-fejlédés soran mindig a féldnek, a tliznek vagy a
levegbnek adtak at, holott formdjanak megtartdsa az emberiség
jovGje szempontjabdl annyira fontos.
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HATODIK ELOADAS

Abbdl indulunk ki, amirdl tegnap beszéltiink, és igy kozelediink
majd a kereszténység legfontosabb kérdéseihez, igy probaljuk
megismerni a kereszténység igazi mibenlétét. Latni fogjuk,
hogy tulajdonképpen csak ezen az uton tudjuk felmérni, mit je-
lentett a Krisztus-impulzus az emberi fejl6dés szamara, és mit
kell jelentenie a jovében.

Uton-utfélen halljuk, hogy a legmagasztosabb kérdésekre
adott vdlaszok ne legyenek olyan bonyolultak, hogy az igazsi-
got minden ember szaimara a legegyszerlibb formdban, kozvet-
leniil kell megadni, és ezzel kapcsolatban arra hivatkoznak,
hogy Jdnos apostol is kés§ Oregkordban a kereszténységnek
mintegy a kivonatat ebben a par széban adta meg: ,,Gyermeke-
im, szeressétek egymadst!" Abbdl azonban, hogy valaki egysze-
rden azt mondja: ,,gyermekeim, szeressétek egymadst”, egyalta-
lan nem vonhatd le az a kovetkeztetés, hogy ismeri a keresz-
ténység lényegét, hogy ismeri az Osszes emberi igazsagokat.
Mert ahhoz, hogy Janos apostol ezeket a szavakat igy kimond-
hatta, el8zGleg sok mindent kellett atélnie. El&szor is tudjuk,
hogy egy hosszu élet végén, 95 éves koraban jutott el oda, hogy
ezeket a szavakat igy kimondja, tehdt ebben az inkarnicidjaban
szerezte csak meg mintegy a jogot ahhoz, hogy ezt egyéltaldn
mondhassa, ezzel is bizonyitva, hogy ezek a szavak, ha csak ugy
akarki mondja Sket, nem birnak azzal az erével, mintha éppen
Janos apostol szdjabdl hangzanak el.

Ezen kiviil azonban még mas is volt Janos apostol mogott. O
a szerzGje - ha a kritika vitatja is - a Janos-evangéliumnak, az
Apokalipszisnek, és a Janos-leveleknek. Nemcsak azt mondo-
gatta tehat egész életében, hogy ,.gyermekeim, szeressétek egy-
mast", hanem irt tobbek k6zo6tt egy olyan miivet, amely az em-
beriség legnehezebb miivei k6zé tartozik: az Apokalipszist, és
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egy masik miivet, amely a legbensGségesebb, és az emberi 1élek-
be legmélyebben belemarkolé mitivek egyike: a Jadnos-evangéliu-
mot. Azt a jogat tehat, hogy ezt mondhassa, csak egy hosszu
élettel szerezte meg, és mindazzal, amit ebben cselekedett. Es
csak ha valaki leéli ugyanezt az életet, és mindazt megteszi, amit
3, és azutidn mondja: ,gyermekeim, szeressétek egymast”
alapjaban véve csak akkor nem kifogdsolhatdk ezek a szavak. De
tisztaban kell lenniink azzal, hogy a kevés szdéval léfej ezhets
dolgok, éppen mert kevés széval fejezhetSk ki, rendkiviil sokat
mondhatnak, de ugyanakkor semmitmonddak is lehetnek. Es
aki ilyen mély bolcsességet jelentS szavakat, amelyek megfelels
feltételek mellett taldin nagyon mély tartalmat arulnak el, csak
ugy, minden tovabbi nélkil kimond, azt hive, hogy ezzel vala-
mi nagyon nagyot mondott, az arra az uralkodéra emlékeztet,
akir8l azt mesélik, hogy meglatogatott egyszer egy bortont, és
az ott eléje vezetett rabtédl megkérdezte, mi vitte 6t a lopasra,
mire a rab azt felete, hogy az éhség. Nos, igen, azzal a kérdés-
sel, hogy az éhségen hogyan lehet segiteni, mar igen sokan fog-
lalkoztak. A torténetben szerepl$ uralkodd viszont azt mondta
a tolvajnak, hogy még sohase hallotta, hogy aki éhes, az lop,
hanem, hogy eszik. Kétségteleniil helyes valasz, hogy ha éhes
valaki, akkor egyék, és ne lopjon. De arrél van sz6, hogy a va-
lasz megfelel-e az adott helyzetnek. Mert abbdl, hogy a valasz
onmagaban helyes, még nem kovetkezik, hogy az adott esetben
mond is valamit, aminek jelentdsége, vagy a kérdés megoldasa
szempontjabdl értéke van. igy az Apokalipszis és a Janos-evan-
gélium irgjanak a szdajabol késé oOregkoraban elhangzott szavak:
gyermekeim, szeressétek egymast - a kereszténység 1ényegébdl
fakadhattak, mig ugyanezek a szavak masnak a szajabdl talan
nem egyebek lires frazisnal. Eppen ezért meg kell baratkoznunk
azzal a gondolattal, hogy a kereszténység megértéséhez a dolgo-
kat messze kell keresniink, hogy azutan a mindennapi élet leg-
egyszerlibb igazsdgaira alkalmazhassuk &ket.
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Tegnap azzal a modern gondolkodasra olyan végzetes kérdés-
sel foglalkoztunk, hogy mi is a helyzet a négyes felépitésti em-
ber ,fizikai test"-nek nevezett részével. Latni fogjuk, hogy ami-
rél tegnap a gorogség, a zsidésag és a buddhizmus harom kii-
16nb6z8 szemléletét vizsgalva beszéltiink, az elSre visz majd
benniinket a kereszténység mivoltanak a megértésében. El16z6-
leg azonban azzal a kérdéssel kell még foglalkoznunk, amely az
egész keresztény vilagszemlélet kozéppontjaban all, amikor a fi-
zikai test sorsanak a kérdését targyaljuk. Azzal a nem kis kérdés-
sel, amely a kereszténység centralis kérdése, hogy hogyan is al-
lunk tulajdonképpen Krisztus feltamadasaval? Fel szabad-e egy-
altalan tenniink a kérdést, hogy a kereszténység megértéséhez
fontos a feltaimadas megértése?

Hogy mennyire az, ahhoz csak Pal apostolnak a
Korintusiakhoz irt elsé levelébdl 15. fejezet 14-20 versét kell el-
olvasnunk:

,Ha pedig Krisztus fel nem tamadott, akkor hidba-
valé a mi prédikalasunk, de hidbavalé a ti hitetek is.
Sét, az Isten hamis bizonysagtevSinek is taldltatha-
tunk, mivel hogy az Isten felSl bizonysagot tettiink,
hogy feltdimasztotta a Krisztust, akit nem tdmasz-
tott fel, ha csakugyan nem tamadnak fel a halottak.
Mert ha a halottak fel nem tamadnak, a Krisztus
sem tamadott fel. Ha pedig a Krisztus fel nem ta-
madott, hidbavalé a ti hitetek, még blineitekben
vagytok. Akik a Krisztusban elaludtak, azok elvesz-
tek tehat. Ha csak ebben az életben reménykediink
a Krisztusban, minden embernél nyomorultabbak
vagyunk. Amde Krisztus feltdmadott a halalbél, el-
s6ként a halottak koziil."

Itt utalnunk kell arra, hogy a kereszténység elsGsorban Pal apos-
tol révén terjedt el a vildgban. Es ha komolyan vessziik a szava-
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kat, nem mehetiink el csak ugy egyszertien Pal apostol leg-
fontosab szavai mellett, és nem helyezkedhetiink arra az allas-
pontra, hogy nem magyarazzuk meg a feltamadast. Mert néz-
ziik, mit is mondott Pal apostol. Azt mondta, hogy az egész ke-
reszténységnek nincs létjogosultsaga, és az egész keresztény hit-
nek nincs semmi értelme, ha a feltamadas nem tortént meg! Ezt
mondja Pal apostol, akivel a kereszténység, mint torténelmi je-
lenség elindult. Es ezzel Iényegében nem kevesebbet mond,
minthogy aki tagadja a feltdmadast, annak tagadnia kell a ke-
reszténységet is.

Es most ugorjunk at mintegy kétezer évet, és kérdezziik meg
a mai embert, hogyan all szemben 6 a feltaimadas kérdésével
mai muveltségével a hata mogott. Ne beszéljiink azokrol, akik
tagadjak Jézus 1étezését, mert aki ezt tagadja, annak rendkiviil
konnyld az egész kérdés megoldasa, nem kell ugyanis egyebet
mondania, minthogy Jézus egyaltaldn nem is €lt, minek tehat a
fejiinket torni azon, hogy feltamadt-e. Ezekkel tehat ne toréd-
junk. Forduljunk inkdabb azokhoz, akik a mult szdzad kozepe ta-
jan, vagy a vége felé az ujabb idSk szemléletét kialakitottak.
Még mi is ezekben az idSkben éliink, és kérdezziikk meg &ket,
hogy korunk miuveltségének birtokdban hogyan gondolkodnak
a feltiamadas kérdésérSl. Kérdezziink meg egyet azok koziil,
akik nagy hatdssal voltak a magukat egészen felvildgosodottak-
nak tarté emberekre, kérdezziik meg David Friedrich Strausst.
Reimarusrdl, errdl a 18. szdzadi gondolkodordl irt miivében a
kovetkezSket mondja: ,,Jézus feltdmadasa igazi rejtély, amelyre
vonatkozéan nemcsak a kiilonb6z8 keresztény szemléletek, ha-
nem a vildgnézetek és szellemi fejlédési iranyok is eltérnek egy-
maést6l”. Es majdnem ugyanebben az idében ezt irja valaki egy
svdjci folydiratban: ,,Ha meg tudndm gy6zni magam Krisztus
feltamadasanak valdsagarol, errdl az abszolit csodardl, ez felbo-
ritana egész modern vildgszemléletemet. Ezzel kettészakadna a
szerintem megbonthatatlan természeti rend, athidalhatatlan sza-
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kadék keletkezne egész rendszeremben, egész gondolkoddasom-
ban."

Tegyliik fel ezek utdn a kérdést, hogy a mai allaspontnak
megfeleléne hany embernek kell azonositania magat ezekkel az
irasokkal, és hanyan azonositjak is magukat veliik, arra hivat-
kozva, hogy ha el kellene ismernitik torténelmi ténynek a felta-
madast, ezzel felboritandk egész filozofiai vagy egyéb rendsze-
riiket? Tegylik fel a kérdést, hogyan illeszthet§ be a modern em-
ber vildgszemléletébe a feltamadas, mint torténelmi tény?

Emlékezziink arra, amire mar a ciklusunk elStt tartott elG-
adasban is utaltunk, hogy az evangéliumokat els§sorban beava-
tasi irdsoknak kell tekintentink. Amit az evangéliumok, mint el-
séranguan fontos eseményeket leirnak, alapjaban véve mind be-
avatasi események, amelyek azelStt a misztérium-templomok
mélyén jatszddtak le, amikor egy mélténak taldlt embert a be-
avaté papok beavattak. Az ilyen beavatottnak, miutidn el&bb
hosszul idén at elSkészitették, egyfajta haldlélményt és feltama-
dasi élményt kellett atélnie, ezenlo'viill még mas élményeken is at
kellene mennie, amelyeket az evangéliumok is leirnak, mint a
megkisértés jelenetét, vagy az Olajfik hegyének a jelenetét.
Ezért tlinnek a régi beavatottakrél szold leirasok, amelyek nem
is akarnak a szé kozonséges értelmében életrajzok lenni, olyan
hasonldknak a Krisztus Jézusrél szold evangéliumi hiradasok-
hoz. Ezért van az, hogy ha Tyanai Apollonius életét, Buddha
vagy Zarathustra életét, Ozirisz, Orfeusz, vagy akar a legna-
gyobb beavatottak életét olvassuk, gyakran taldlkozunk ugyan-
azokkal a fontos torténésekkel, amelyeket az evangéliumok is el-
mondanak Krisztus Jézus életével kapcsolatban. De ha ezek
alapjan el is kell fogadnunk, hogy az evangéliumokban leirt
nagyjelent8ségli események elSképeit a régi misztériumok be-
avatasi ceremoénidiban kell keresniink, masrészt viszont egészen
kézzelfoghatéan megmutatkozik, hogy Krisztus Jézus magasz-
tos tanitdsai az evangéliumokban mindeniitt at és at vannak
széve olyan adatokkal, amelyek nem akarnak csak a beavatdsi
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ceremonidk puszta ismétlései lenni, hanem nagyon is utalnak
arra, hogy itt kozvetlenil megtortént dolgokrdl van szé. Vagy
nem kell-e azt mondanunk, hogy kiilondsképpen ilyen benyo-
mast kelt, amikor a Jdnos-evangéliumban (20. fejezet 1-17 vers)
a kovetkezdSket olvassuk:

A hét els6 napjan pedig jo reggel, amikor még so-
tétes vala, oda méne Madria Magdaléna a sirhoz, és
lata, hogy elvétetett a k& a sirrdl. Futa azért és
méne Simon Péterhez és ama masik tanitvanyhoz,
akit Jézus szeret vala, és monda nekik: elvitték az
Urat a sirbdl, és nem tudjuk, hova tették. Kiméne
azért Péter és a masik tanitvany, és ménének a sir-
hoz. Egylitt futnak vala pedig mindketten, de ama
masik tanitvany hamar megel$zé Pétert, és elSbb
juta a sirhoz. Es lehajolvan, 14t4, hogy ott vannak a
lepedSk, mindazondltal nem megy vala be. Megj6-
ve azutdan Simon Péter is, nyomban utdna, és be-
méne a sirba, és 1ata, hogy a lepedd8k ott vannak. Es
a keszkend, amely az & fején volt, nem egyiitt van a
lepedSkkel, hanem kiilon Osszegongyolitve egy he-
lyen. Akkor aztdn beméne a masik tanitvany is, aki
el8szor jutott a sirhoz, és 1at, és hisz vala. Mert nem
tudjak vala még az irast, hogy fel kell tAmadnia a
haldlbél. Visszamenének azért a tanitvanyok az
ovéikhez. Maria pedig kiinn 4all vala a sirnal sirva.
Amig azonban sirankozék, behajol vala a sirba. Es
lata két angyalt fehér ruhaban iilni, egyiket fejtdl,
masikat 1abtdél, ahol a Jézus teste fekiidt vala. Es
mondanak azok néki: asszony, mit sirsz? Monda
nékik: mert elvitték az én Uramat, és nem tudom,
hové tették 6t. Es amikor ezeket mondotta, hatra
fordula, és latd Jézust ott allani, és nem tudja vala,
hogy Jézus az. Monda néki Jézus: asszony, mit
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sirsz? Kit keressz? Azt pedig azt gondolvan, hogy a
kertész az, monda néld: uram, ha te vitted el &t,
mondd meg nékem, hogy hova tetted, és én elvi-
szem 6t. Monda néki Jézus: Maria! Az megfordul-
van monda néki: Rabboni! - ami azt teszi: Mester!
Monda néki Jézus: ne illess engem, mert nem men-
tem még fel az én Atydmhoz."”

Itt olyan részletességgel ir le mindent az evangélium, hogy ha
imaginativ képet akarunk alkotni magunknak az eseményekrdl,
alig hidanyzik valami is annak teljességébdl. llyen példaul, ami-
kor azt olvassuk, hogy az egyik tanitvany gyorsabban futott,
mint a masik, vagy, hogy a keszkend, amely Jézus fejét takarta,
most mashol van, mint ahol erededleg volt. Minden egyes rész-
let olyasmirdl szol, aminek nem volna semmi értelme, ha nem
megtortént tényekre utalna. Arrdl, hogy Madria nem ismerte
meg Krisztus Jézust, mar maskor is beszéltiink. Es ugyanakkor
beszéltlink arrdl is, hogyan lehetséges, hogy valaki ne ismerje
meg harom nap utan azt, akit azelStt jol ismert, ha ugyanabban
az alakban jelenik meg elStte. Krisztus tehat kétségtelentil elval-
tozott alakban jelent meg Madria elétt, kiilonben ezeknek a sza-
vaknak nem lenne semmi értelme.

Két dologgal allunk tehat szemben. Az egyik, hogy a felta-
madast ugy kell felfognunk, mint a kordbbi id6k szent misztéri-
umaiban végbement feltamasztis torténelmi sikon valé megje-
lenését, azzal a kiilonbséggel, hogy mig a misztériumok tanitva-
nyait a hierofant tamasztotta fel, Krisztust az evangéliumok el-
mondasa szerint az a szellemi 1ény, akit mi Atydnak hivunk.
Krisztust tehat maga az Atya tamasztotta fel. Ez arra is utal,
hogy ami egyébként kicsiben a misztériumok mélyén jatszédik
le, azt az isteni lények az emberiség szdimdara egyeden egyszer a
Golgotan jatszattak le, és hogy maga az a Iény, akit mi Atyanak
hivunk, vallalta a hierofant szerepét Krisztus feltAmasztasanal,
igy tehat a legmagasabbra fokozva jelenik meg az, ami egyéb-
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ként kicsiben a misztériumokban jatszédott le. A masik dolog,
hogy a misztérium-élményekre utaldé dolgok kozé egyes meg-
tortént események leirdsai vannak sz8ve, ugy, hogy az evangéli-
umokban bizonyos helyzeteket még ma is egészen részletesen
rekonstrualhatunk, amint azt a kordabbi képekben is latjuk. Egy-
valamit azonban még kozelebbrdl kell szemiigyre venniink, és
pedig azt, hogy ezeknek a szavaknak: ,mert nem tudjak vala
még az irast, hogy fel kell tAmadnia a haldlbdl”, és ,,vissza-
menének azért a tanitvdnyok az oOvéikhez", valamilyen hatdro-
zott értelme kell, hogy legyen. Tegyiik fel ezért a kérdést: mirdl
gy6z8dhettek meg addig a tanitvanyok? Olyan vilagosan all itt,
amilyen vildgosan csak allhat, hogy a lepeddSket ott taldltdk, de a
holttest nem volt a sirban. Csak errél gy6z8dhettek meg a ta-
nitvanyok, csak ezt értették meg, amikor ismét hazatértek. Kii-
I6nben nem lenne a szavaknak semmi értelme. Minél mélyeb-
ben hatolunk a szovegbe, annal inkabb latjuk, hogy a tanitva-
nyok, amint ott dlltak a sirndl, meggy8z&dtek arrdl, hogy a le-
peddSk a sirban vannak, de ugyanakkor a holttest mar nincs ott.
Es azzal a gondolattal tértek haza, hogy vajon hova lett a holt-
test, ki vihette el a sirbol?

7 _ 2

Es most attdl a meggy6zEdésiiktSl, hogy a holttestet nem ta-
1aljak, az evangéliumok lassan elvezetnek oda, hogy a tanitva-
nyok végiil meggy8z8dnek a feltaimadasrél. Hogyan gy8z8dnek
meg? Ugy, hogy - amint az evangéliumok mondjak - Krisztus
tObbszOr egymas utan megjelent elSttiik, hogy azt mondhattdk
réla, itt van kozottiink. Ez végilil oda vezetett, hogy Tamas, akit
hitetlennek mondanak, ujjait még a sebeibe is bele tudta helyez-
ni. Az evangéliumokbdl tehat megtudjuk, hogy a tanitvanyok a
feltamadasrél csakis azaltal gy8z&dtek meg, hogy a feltamadt
Krisztus megjelent elSttiik. Csak az gy6zte meg Sket, hogy
Krisztus itt volt kdzoéttiik. Es ha valaki megkérdezte volna eze-
ket a tanitvanyokat, akik igy lassan-lassan ahhoz a meggy$z8-
déshez jutottak, hogy Krisztus él, annak ellenére, hogy meg-
halt, ha valaki megkérdezte volna Sket, hogy hitiiknek mi a tu-
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lajdonképpeni alapja, ezt felelték volna: bizonyitékaik vannak
arra, hogy Krisztus él. De semmi esetre sem mondtak volna azt,
amit késébb Pal apostol a damaszkuszi éilménye utdn mondott.

Ha elmélyediink az evangéliumokban és Pal apostol levelei-
ben, megfigyelhetjiik, milyen mélyrehatd kiilonbség van a felta-
madassal kapcsolatban az evangéliumok és P4l apostol felfogasa
kozott. Pal apostol jollehet parhuzamba dllitja a maga feltdma-
dasra vonatkozé meggy6z8dését az evangéliumokéval, ameny-
nyibe Krisztus feltAimadasardl irva azt mondja, hogy miutan ke-
resztre feszitették, mégis, mint él8 valaki jelent meg a szellem
tiizes fényében Kéfisnak, a tizenkettének, aztdn az Otszdz atya-
finak (IKor.15/5-6), és végiil neki maganak is, mint ,,idétien-
nek". Ugyanigy jelent meg a tanitvanyoknak is. Erre utal Pal
apostol. Az § Krisztus feltdmaddasaval kapcsolatos élménye tehat
semmiben sem kiilonb6zott a tanitvdnyok élményétsl. Amit
azonban mindjart utdna hozzafliz ahhoz, amit szdmara a da-
maszkuszi élmény jelentett, az a Krisztus 1ényérdl sz616 csodala-
tosan felépitett elmélete, amely amellett mégis konnyen érthetd.
Mert mit jelent szdmara a Krisztus-1ény a damaszkuszi élmény-
t8l kezdve? A ,,masodik Addmot". P4l apostol mindjirt meg is
magyarazza a kilonbséget az els§ Addam és a masodik Adém,
vagyis Krisztus kozott. Az els6 Addm az emberiség foldi Ssaty-
ja. Milyen értelemben? A valasz nagyon egyszer(i. Azért mondja
az emberiség foldi Gsatyjanak az els§ Addmot, mert benne latja
az els6 embert, akit8l az Osszes tObbi ember leszarmazott. Va-
gyis P4l apostol szerint az elsé Adamtol 6rokolték az emberek a
testiiket, amelyet, mint fizikai testet viselnek. Az Osszes ember
tehat Adamtdl orokélte fizikai testét. Ez a maja vildgaban meg-
jelend test a halandé test, az Adamtol 6rokolt pusztuldsra itélt
test, az embernek a haldlban feloszl6 fizikai teste. Ezt a testet
oltotték mintegy magukra az emberek. Ezt a Kifejezést hasznal-
hat] uk, mert végiil is helyes.

A masodik Addm, vagyis Krisztus hozza ezzel szemben a ro-
molhatatian testet. Es P4l apostol szerint a kereszténység fejlG-
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dése folyaman az emberek az els§ Adam helyébe mindinkabb a
masodik Addmot helyezik, az els6 Adam mulandé teste helyett
a masodik Ad4dm, vagyis Krisztus romolhatatlan testét oltik ma-
gukra. Nem kevesebbet kovetel tehat Pal apostol azoktdl, akik
magukat igazi keresztényeknek mondjak, mint ami minden régi
vildgszemléletet attorni latszik. Ahogy az els§, a romlandd test
Adamtol szdarmazik, dgy kell szdrmaznia a romolhatadan test-
nek a masodik Adamtél, Krisztustél. Minden kereszténynek azt
kellene tehat mondania, hogy mert Adamtdl szarmazik, van
romlandd teste, amilyen teste Adéamnak is volt. De ha helyes
kapcsolatot teremt Krisztussal, akkor Krisztustél - a masodik
Adamtol - megkapja a romolhatadan testet. Ez a szemlélet szii-
letett meg Pal apostolban kozvedeniil a damaszkuszi élmény-
bél. Mas szavakkal: mit akar P4l apostol mondani? Talan job-
ban fejezzik ki ezt az alabbi egyszer(i abraval.
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Ha valamely adott idépontban bizonyos szamu embert ve-
szliink, P4l apostol a leszarmazasi tablazat segitségével visszave-
zeti ket az els6 Addmhoz, akitl mind szdrmaznak, akitSl mu-
landé testliket kaptak. De Pal apostol szerint éppen igy lehetsé-
gesnek kell lennie még valami mésnak is. Az emberek a maguk
emberi mivolta tekintetében mind rokonai egymasnak, mert
egy k6z06s Gstdl, Adamtol szarmaznak. P4l apostol szerint azon-
ban, amint kozremtikodésiik nélkiil, pusztidn a fizikai emberi
szaporodas rendje folytdin az oOroklési vonalak felvezetnek
Adamig, ugy lehetségesnek kell lennie még valami mdsnak is,
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ami mas lehet8séget biztosit szaimunkra. Mert ahogy a ,,termé-
szeti" 6roklési rend vonalai Addmhoz vezetnek fel, tgy lehetsé-
gesnek kell lennie, hogy més vonalak nem a testi Addmhoz, a
mulandé testli Addmhoz, hanem a romolhatatlan testhez vezes-
senek fel, ahhoz a testhez, amelyet a Krisztussal valé kapcsola-
tunk révén P4l apostol szerint ugyantigy magunkban hordozha-

tunk, ahogy az Addmmal valé kapcsolatunk révén a mulandé
testet hordozzuk magunkban.

Krisztus

-,
st rt.

4

!

LELHLL 108 00p 45,

Nincs kényelmetienebb valami a modern tudat szamdra, mint
ez a gondolat, mert ha jézanul nézziik, a modern gondolkodas
szamara szOrny(i dolgot kovetel az embert$l. Ez a modern gon-
dolkodas hosszui id8n at vitatta, hogy vajon az Osszes ember egy
ko6z0s 8stbl szarmazik-e, aztdn elfogadta, hogy igen, az emberek
valamennyien egy k6zos Gst8l szarmaznak, aki valamikor itt élt
a Foldon. P4l apostol azonban mast kovetel. Azt, hogy aki igazi
keresztény akar lenni, annak el kell fogadnia, hogy sziilethet
benne valami, ami aztidn elevenen él benne, és amirdl elmond-
hatja, hogy éppugy meghtizhatja a szellemi leszdrmazasi vonalat
ettSl a benne é18 valamitsl a masodik Addmhoz, Krisztushoz -
ahhoz a Krisztushoz, aki harmadnap feltdmadt a sirbdl -, ahogy

minden ember meghtizhatja a maga fizikai leszarmazdsi vonalat

az elsé Adam fizikai testéhez. P4l apostol tehat mindenkitdl, aki
kereszténynek tartja magat, azt koveteli, hogy sziiljon meg ma-
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gidban valamit, ami valéban benne él, és ami aztidn ugyantgy,
ahogy az ember mulandé teste felvezet Addmhoz, elvezeti ah-
hoz, aki harmadnapon feltamadt a sirbdl, ahova Krisztus Jézus
testét helyezték. Aki ezt nem fogadja el, nem juthat kozel Pal
apostolhoz, nem értheti meg &6t. Mulandd testiink az els§
Adamtdl szarmazik, de megvan a lehet8ségiink ahhoz, hogy 4t-
itassuk sajat lényiinket Krisztus 1ényével, és igy még egy &s-
atyank legyen. Ez pedig nem mas, mint aki harmadnapon, mi-
utdn Krisztus Jézus testét a sirba tették, onnan feltamadt.

Vildgosan kell latnunk, hogy ezt koveteli Pal apostol, akarmi-
lyen kényelmeden is ez a modern gondolkodds szdmadra. Pal
apostol szemléletétl még majd koézeledni fogunk a modern
gondolkodas felé, csak vigydznunk kell arra, hogy ne gondol-
kodjunk masképpen arrdl, ami Pal apostolnal ilyen vildgosan je-
lentkezik, ne magyarazzunk mindenfélét bele abba, ami ndla
olyan vildgos. Természetesen kényelmes allegorikus magyaraza-
tokat adni, és azt allitani, hogy P4l apostol igy vagy ugy gon-
dolta, de az ilyesminek nincs semmi értelme. Ha ennek a torté-
nésnek valamilyen értelmet akarunk adni, nincs mas valaszta-
sunk akkor sem, ha a modern gondolkodds ezt babondnak bé-
lyegzi, mint hogy P&l apostollal egyiitt valljuk, hogy Krisztus
harmadnapon feltimadt. De menjlink tovabb.

Itt szeretném megjegyezni, hogy amit P4l apostol damaszku-
szi élményével, sajat beavatdsanak a csutcsara jutva a masodik
Adamrol és ennek a sirbdl vald feltdmadasarol mondott, azt
csak az mondhatta, akinek egész gondolkoddsmoddja, egész
szemlélete a gorogségbdl nétt ki, aki a gorogségben gyokere-
zett, annak ellenére, hogy a zsidé nép tagja volt, aki a maga zsi-
ddsagat bizonyos vonatkozasban felaldozta a gorog szemlélet-
nek. Mert mit is mond P4l apostol, ha kézelebbrdl vizsgiljuk a
dolgot? Azt, hogy az emberi test kiils6 forméja, amelyet a goro-
gOk annyira szerettek és becsiiltek, és amellyel kapcsolatban az a
tragikus érzésiik volt, hogy megszilinik a halallal, Krisztus feltd-
madésdval diadalmasan szdllt ki a sirbél! Es ha hidat akarunk
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verni a két vilagszemlélet kozott, azt a kovetkez8képpen tehet-
juk.

A gorog hds a maga érzésvildganak megfelelSen azt mondta,
hogy inkabb legyen koldus az él8k vildgaban, mint kiraly az ar-
nyak birodalmdban. Es ezt azért mondta, mert a maga érzésvi-
laga szerint meg volt gy6z&dve arrdl, hogy fizikai testének any-
nyira szeretett kiils§ formdja a haldllal egyszer és mindenkorra
elvész. De Pal apostol, aki az evangéliumot - legaldbbis eleinte
- a gorogok kozott terjesztette, ugyanazon a talajon allt, amely-
bél ez a szépségtdl ittas tragikus hangulat sziiletett. Nem val-
toztatjuk meg szavait, ha igy forditjuk: ,,A jovében nem sem-
mistil meg az ember kiils§ formaja, amelyet ti annyira szerettek,
mert Krisztus feltdmadt a haldlbdl, els6ként mindazok koziil,
akik feltamadnak a halottaikbdl. A fizikai emberi forma nem
megy veszendSbe, mert Krisztus feltimadt, és feltAmadasaval
ezt a format az emberiség visszakapta!" Amit a gorogék annyi-
ra szerettek, azt a velejéig gorog miiveltségli zsidé Pal apostol
adta vissza a gorogségnek a feltamaddassal. Csak egy gorog em-
ber tudhatott igy gondolkodni és beszélni - de csak az, aki azu-
tan lett goroggé, miutan mindazt atélte, amit a zsidé szarmazas
adhat az embernek. Csak egy goroggé lett zsidd beszélhetett

igy-

De hogyan tudjuk mindezt a szellemtudomanybdl kiindulva
megkozeliteni? Mert egyelSre csak azt tudjuk, hogy Pal apostol
valamit kovetelt, ami alapvetden ellenkezik a modern gondolko-
dassal. Probaljuk meg tehat most a szellemtudomanybdl kiin-
dulva megkozeliteni Pal apostolt.

Vegyiik mindenekelStt szamba azt, amit a szellemtudomany-
bdél tudunk, hogy azutan ebbdl kiindulva alkossunk képet arrol,
amit Pal apostol mond. A szellemtudomany legelemibb igazsa-
gai kozé tartozik - amint tudjuk -, hogy az ember fizikai test-
bél, étertestbdl, asztraltestbdSl és énbdl all. Ha marmost meg-
kérdeziink valakit, aki a szellemtudomanyban kicsit mar jaratos,
de még nem elég alaposan, hogy ismeri-e az ember fizikai tes-
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tét, nyilvanvaldéan azt feleli majd, hogy nagyon is jél ismeri, hi-
szen latja, amikor egy emberrel 4ll szemben. A tobbi részei nem
érzékelhet8k, nem ladiatdk, de fizikai testét nagyon is jol isme-
ri. De vajon igazdn az ember fizikai teste all-e elSttiink, amikor
mindennapi fizikai szemléletiinkkel, mindennapi fizikai értel-
miinkkel egy emberrel szemben allunk? Tegytik fel a kérdést: ki
latta szellemi latas nélkiil valaha is egy ember fizikai testét? Mit
latunk, ha csak fizikai szemiinkkel, csak fizikai értelmiinkkel
szemléliink egy embert? Valakit, aki a fizikai test, étertest, aszt-
raltest és én organizalt egysége. Eppoly kevés értelme lenne azt
allitani, hogy fizikai teste all elSttiink, amilyen kevés értelme
lenne egy pohar vizre azt allitani, hogy az hidrogén. A viz hid-
rogénbdl és oxigénbdl 4all, ahogy az ember fizikai testbdl, éter-
testbdl, asztraltestbdl és énbdSl. Amit a fizikai test, étertest, aszt-
raltest és én egyltitt alkotnak, azt latjuk a fizikai vildgban, ahogy
a vizet latjuk a poharban. A hidrogént és oxigént kiilébn nem
lathatjuk, és alaposan téved, aki azt dllitja, hogy latja a vizben a
hidrogént. Es ugyanilyen alaposan téved az is, aki azt allitja,
hogy latja a fizikai testet, ha egy embert 14t maga elStt. Aki fizi-
kai érzékszervekkel és fizikai értelemmel szemléli az ember, nem
a fizikai testet latja, hanem egy négy részbdl Osszetett 1ényt, és
fizikai testét csak annyiban, amennyiben ezt athatjak 1ényének
tobbi részei. Ezzel azonban mar annyira el is valtozott, mint a
hidrogén a vizben, amikor az oxigénnel egyesiilt. Mert a hidro-
gén is gaz és az oxigén is, adva van tehat két gdz, és a kett§ ve-
gylilete mar folyadék. Miért volna tehat olyan megfoghatatlan,
hogy a fizikai sikon é16 ember annyira nem hasonlit a maga
egyes részeihez - fizikai testéhez, étertesttéhez, asztraltestéhez
és énjéhez -, amikor a viz is annyira nem hasonlit a hidrogén-
hez? Azt kell tehat mondanunk, hogy az a latszat-valami, az a
maja, amely, mint az ember fizikai teste jelenik meg elSttiink,
nem az, amit latunk. A fizikai testrél egész masképpen kell gon-
dolkodnunk, ha mivoltdat meg akarjuk ismerni.
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Az igazsag az, hogy az ember fizikai testének, mint olyannak
a szemlélése a szellemi latas legnehezebb, legeslegnehezebb
problémai kozé tartozik. Mert tegyuk fel, hogy a természeti vi-
laggal végeztetjik el azt az emberre vonatkozd kisérletet, amelv
a viz elemeire, a hidrogénre és oxigénre vald szétbontdsnak felel
meg. Nos, a természeti vilag a haldlban ezt el is végzi. Latjuk,
hogy az ember a haldlban leveti fizikai testét. De vajon igazan
leveti-e ezt a fizikai testet? A kérdés tulajdonképpen nevetséges.
Mert mi latszik vilagosabbnak, mint az, hogy az ember a haldl-
ban tényleg leveti fizikai testét? De hat végiil is mi az, amit az
ember a haldlban levet? Valami, amirS§l mindenesetre meg kell
allapitanunk, hogy a legfontosabbat, amivel a fizikai test az élet-
ben rendelkezik, vagyis a format mar nem tartalmazza. Ez
ugyanis a haldl pillanatdban elkezd feloszlani. Feloszlé anyago-
kat latunk csak tehat, a forma mar nincs jelen. Amit az ember
levetett, az alapjaban véve a természet anyagaihoz és elemeihez
tartozik. Ezek pedig nem tudndnak a természeti torvények sze-
rint egy emberi format létrehozni. Az ember fizikai testéhez vi-
szont ez a forma alapvet8en hozzatartozik. Alacsonyabb szelle-
mi latassal el6szor valdban ugy latszik, mintha az ember egysze-
rden leverné magardl a fizikai anyagokat, amelyeket az enyé-
szetnek, vagy a tliznek adnak at, és igy fizikai testébdl nem ma-
radna semmi. Ezzel az alacsonyabbb szellemi latassal azutan lat-
ni lehet azt a kapcsolatot, amelyben az én, az asztraltest és az
étertest a halal utdan megfigyelheté6k, amikor az ember a halal
utani élet kezdetén visszatekint elmult életére. Ez a szellemi 14t6
azutan latja azt is, hogy az ember leveti étertestét, latja, hogy az
étertest extraktumat tovabb viszi magaval, mig az étertest tobbi
része ilyen vagy olyan mddon feloszlik az altaldnos étervilag-
ban. Es igy tényleg ugy tlinik, mintha az ember a haléllal levet-
né fizikai testét a fizikai anyagokkal és erdkkel egyiitt, majd né-
hédny nap mulva étertestét is. Ha azutdan a szellemi 14t6 tovabb
koveti az embert a kamalokaban, 1atja, amint az asztraltestbdl is
tovabb visz egy extraktumot a halal és az djabb sziiletés kozotti
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életben, asztraltestének tobbi része pedig feloszlik az altalanos
asztralvilagban.

Azt 1atjuk tehat, hogy a fizikai testet, étertestet és asztraltestet
levetjiik, és ugy tlinik, hogy a fizikai test nem egyéb, mint azok-
nak az anyagoknak és er8knek az Osszessége, amelyek az enyé-
szet, a tliz, vagy a feloszlas mas moddjan kerlilnek vissza az ele-
mekbe. Minél inkabb kifejlédik azonban korunkban az emberek
szellemi latdsa, anndl vilagosabb lesz elSttiink, hogy amit fizikai
testként az ember levet, mint fizikai anyagokat és er8ket, az
egyaltalan nem az egész fizikai test, egyaltalan nem a fizikai test
egész alakja. Ezekhez az anyagokhoz és er6khdz ugyanis még
valami mas is tartozik, amit - ha szakszer(ien akarjuk Kifejezni
magunkat - az emberi ,,fantom"-nak kell nevezniink. Ez a fan-
tom az emberi forma alakja, amely, mint valami szellemi sz6ve-
dék, hatja 4t a fizikai anyagokat és erdket, ugy, hogy azzi a for-
mava alakulnak, amelyben az ember, emberként a fizikai sikon
megjelenik. Ahogy a szobrasz sem ugy formdl meg egy szobrot,
hogy a marvanynak, vagy mas anyagnak csak Ugy vaktidban ne-
kiesik, hogy az egyes darabok tgy pattanjanak le, ahogy az
anyagrol éppen lepattannak, hanem ahogy a szobrdszban a
»gondolat" él, amelyet az anyagban ki akar fejezni, Uigy az em-
beri testnek is a gondolat az alapja. De nem Ugy az alapja,
ahogy a szobrasznal - mert az emberi test anyaga nem marvany
vagy gipsz - hanem, mint a vildgban megjelend redlis gondolat:
mint a ,,fantom". Ahogy a szobrasz belevési az anyagba a maga
gondolatat, Ugy van belevésve a Fo6ld anyagaiba - amelyeket a
halal utan a Foldnek vagy a tliznek adunk at, a fizikai test for-
majat jelent$ fantom, mint gondolat. A fantom hozzatartozik a
fizikai testhez, maganak a fizikai testnek a része, és fontosabb,
mint a test anyagai, mert mindez alapjaba véve nem egyéb,
mint ami az emberi forma szévedékét kitolti, ahogy, mondjuk,
almak 16 toltenek egy kocsit. A fantom rendkiviil fontos valami!
A haldl utan széthull6 anyagok lényegében ugyanazok, mint
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kint a természet vildgdban, azzal a kiilonbséggel, hogy ezeket
osszefogja az emberi forma.

Ha komolyan utdna gondolunk, hihetjiik-e, hogy mindannak
a munkanak, amelyet a magasztos isteni 1ények, a Szaturnusz-,
Nap- és Hold-fejlédés sordn végeztek, az eredménye csak az lett
volna, hogy amit létrehoztak, az a halallal a F6ld elemeibe ke-
riiljon? Nem! A Szaturnusz-, Nap- és Hold-fejléddésnek korant-
sem ez az eredménye. A fantom, a fizikai test formaja az ered-
ménye. Tisztdban kell tehat lenniink azzal, hogy a fizikai testet
nem érthetjiik meg olyan konnyen. Es hogy kiilonosen a maja,
az illtzié vildgdban nem érthetjik meg. Tudjuk, hogy a fizikai
test fantomjanak alapjat, hogy tigy mondjam, csirajat a trénok
raktdk le a Szaturnuszon, hogy tovabb dolgoztak rajta a bol-
csesség szellemei a Napon, a mozgas szellemei a Holdon és a
formaszellemek a Foldon, és csak ennek eredményeként sziilet-
hetett meg a fizikai test fantomja. A formaszellemeket azért is
nevezzik formaszellemeknek mert tulajdonképpen abban élnek,
amit a fizikai test fantomjanak neveziink. Ezért ahhoz, hogy a
fizikai testet megértsiik, elé6bb meg kell ismerniink a fantomot.

Ha visszamegyiink a Fo6ld-fejlédés kezdetére, azt mondhat-
juk, hogy a hierarchikus lényeknek az a csoportja, amely a Sza-
turnusz-, Nap- és Hold-fejlédés folyaman egészen a Fold-fejls-
dés kezdetéig az emberi fizikai test formdjat készitette els, az
helyezte bele a fantomot a Fold-fejl6désbe. A valdsdgban tehat
az ember fizikai testébdl eldszor a fizikai szemmel nem lathaté
fantom volt meg. Ez a fantom erdkbdl all, és teljesen lathatat-
lan. Ami fizikai szemmel ldthat6, az a fizikai anyagok Osszessé-
ge, amelyeket az ember felvesz magdba, és amelyek ezt a latha-
tatlan valamit kitoltik. Ha egy ember fizikai testét szemiinkkel
latjuk, valdjaban csak az dsvanyi anyagokat latjuk, amelyek fizi-
kai testét Kkitoltik, és egyaltalin nem magat a fizikai testet. Felte-
hetjiik azonban a kérdést: hogyan keriiltek bele ezek az dsvanyi
anyagok, ahogy ott vannak, az ember fizikai testébe, a fantom-

142



ba? Hogy erre a kérdésre is valaszt kapjunk, nézziik meg még
egyszer az ember keletkezését, elsé megjelenését a Foldon.

Az er6knek az az Osszessége, amely a fizikai testnek ebben a
lathatadan fantomjdban, a maga igazi alakjadban jelenik meg
elSttiink, és amelyet csak a magasabb szellemi 14tas tud észlelni,
ha elvonatkoztatja a fantomtdl az azt kit6lt$ fizikai anyagot, a
Szaturnusz-, Nap- és Hold-fejlédésrél jott at a Foldre. Ez a fan-
tom 4ll tehat a Fold-fejlédés kiinduldpontjan. Az ember tehat
fizikai testében lathatadan volt a Fold-fejl6dés kezdetén. Tegyiik
fel marmost, hogy a fizikai test fantomjahoz az ember megkap-
ta az étertestet is. Vajon a fizikai test, mint fantom, ezzel latha-
téva valt? A legkevésbé sem. Mert az étertest maga is lathatat-
lan. A fizikai és étertest egyiitt tehat még mindig nem lathaték
fizikai értelemben. Es az asztraltest még inkdbb nem. Ugyhogy
a fizikai test, mint fantom, és az étertest meg az asztraltest
egyiitt még mindig lathatadanok. Es ha ezekhez hozz4jon az
én, akkor ez bar beliilrél észlelhetd lenne, de kiviilr6l még min-
dig nem. Az ember tehat Ugy, ahogy a Szaturnusz-, Nap- és
Hold-fejl6désb8l megérkezett a Foldre, lathatatlan lenne, és
csak szellemi latassal lenne észlelhetS. Es minek a kovetkeztében
lett mégis lathatéva? A luciferi hatds kovetkeztében. Sohasem
lett volna lathatd, ha nem kovetkezik be a luciferi hatds, amelyet
a Biblia szimbolikusan a szellemtudomany pedig a maga valdsa-
gaban ir le. Mi volt ez a luciferi hatas?

Nézziik, mit mond erre vonatkozéan ,,A szellemtudomany
korvonalai" cim(i konyvem. Azt, hogy a fejlédésnek abbdl az al-
lapotabdl, amelyben fizikai, éter- és asztralteste még lathatadan
volt, az embert letaszitottdk a stirtibb anyagba, és ezt a stir(ibb
anyagszerliséget ugy vette fel, ahogy a luciferi hatas kovetkezté-
ben fel kellett vennie. Ha tehat asztrdltestiinkben és éniinkben
nem hatott volna a luciferi erd, akkor a stirli anyagszertiség nem
lett volna olyan lathaté, mint, amilyen lathaté lett. Ezért azt kell
mondanunk, hogy az ember eredetileg lathatatlan volt, és csak a

luciferi hatas kovetkeztében aradtak bele azok az erdk, amelyek
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lathatéva teszik az anyagi vilagban. A luciferi hatas révén jutnak
tehat a fantomba a kiils6 anyagok és erdk, és hatjdk at a fanto-
mot. Ez olyan, mintha az atlatszé livegbe szines folyadékot 6n-
tink, amely igy szinesnek hat, holott atlatszo. Ugy kell tehat el-
képzelniink, hogy a luciferi hatas eré8ket drasztott az emberi fan-
tomba, és ezaltal az ember képessé valt a Foldon arra, hogy
azokat az anyagokat és erdket felvegye, amelyek az egyébként
lathatatlan formajat lathatéva teszik.

Mi teszi ezek szerint lathatéva az embert? A bensejében hatd
luciferi erék. Ezek teszik ugy lathatova, ahogy eldttiink a fizikai
sikon megjelenik, ezek nélkiil a fizikai teste Orok idSkre latha-
tatlan maradt volna. Ezért is hangoztattdk mindig az alkimistak,
hogy az emberi test valdjdban ugyanabbdl az anyagbdl van,
mint a teljesen atlatszd, krisztalytiszta ,,.bolcsek kove". Fizikai
testiink valéban a tokéletes atlatszdsag, és csak a benniink 1évs
luciferi er8k eredménye, hogy atlatszatlan lett, és lathatdéan és
foghatdan jelenik meg a vildgban. Ebbd{l lathatjuk, hogy az em-
ber csak azaltal lett azza a 1énnyé, aki felveszi magdba a fold
anyagait és erdit, amelyeket azutdn a halallal Gjra levet, hogy en-
gedett a luciferi csabitdsnak, és ennek a hatdsdra asztraltestébe
bizonyos erdk aradtak be. Mi kovetkezik azonban sziikségéppen
ebbd1? Az, hogy az ember csak azért lett olyannd itt a F6ldon,
amilyenné lett, mert énje a luciferi hatds kdvetkeztében a Fold-
fejlédés soran behuzddott fizikai, éter- és asztraltestébe. Csak
ezért hordja magan a fo6ldi alakjat, kiildbnben nem ilyen lenne.

Es most tegyik fel, hogy abbdl az egységbdl, amelyet a fizi-
kai test, étertest, asztraltest és én alkot, az élet folyaman egyszer
az én kivalik, ugy, hogy ekkortdl kezdve csak a fizikai test, éter-
test és asztraltest all elSttiink, az én azonban nem. Tegylik fel,
hogy ez bekovetkezne, vagyis bekovetkezne az, ami bekOvetke-
zett a Nazdareti Jézussal élete harmincadik évében, amikor énje
elhagyta fizikai, éter- és asztraltestét. Es abba, ami itt maradt -
vagyis fizikai, éter- és asztraltestének burkaiba - a Jorddan-ke-
resztelénél beleko6ltdzott a Krisztus-1ény. Most tehat elSttiink all
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egy ember fizikai, éter-€és asztralteste, és benniik a Krisztus-1ény.
Az én helyét ebben az egy emberben tehat a Krisztus-1ény fog-
lalja el. Mi kiilonbozteti meg marmost Krisztus Jézus 1ényét
minden mas foldi embert81? Az, hogy az Osszes tObbi ember
énje a luciferi kisértés dldozata lett, Krisztus Jézusban azonban
ez az én mar nincs benne, mert helyét a Krisztus-1ény foglalta
el. Ugy hogy mostantél kezdve mindazt, ami Lucifert8l szar-
mazik, mint maradvanyt magdban hordozza ugyan, anélkiil
azonban, hogy a Jorddn-keresztel6tSl kezdve egy emberi én to-
vabbra is benne lenne ebben a testben, és beengedné a luciferi
hatasokat. Mibdl 4ll tehat Krisztus Jézus? Abbdl a fizikai test-
bél, étertestbdl és asztraltestbSl, amelyekben a korabbrdl szar-
mazd luciferi hatdsok benne vannak ugyan, de az elkdvetkezd
harom évben ilyen hatdsok mar nem érhetik - és a Krisztus-
1énybdl.

Nézziik meg tehat egészen pontosan, mi van Krisztusban a
Jordan-keresztel6t8l a golgotai misztériumig. A fizikai test,
étertest és asztraltest, amely utdbbi a fizikai és étertestet latha-
téva teszi, mert még tartalmazza a luciferi hatds maradvanyait.
AzAltal ugyanis, hogy a Kristus-1énvben benne vannak a Naza-
reti Jézus asztraltestének maradvanyai, amelyeket harmincadik
évéig birtokolt, azaltal valt lathatéova a Krisztust hordozd fizikai
test. A Jordan-keresztel6tSl kezdve a golgotai misztériumig te-
hat elSttiink van a fizikai test, amely nem lenne lathaté a fizikai
sikon, az étertest, amely szintén nem lenne lathaté, és az asztral-
test maradvanyai, amelyek a fizikai és étertestet lathatéva teszik
- és mindezekben a Krisztus-1ény. Igyekezziink jél az emlékeze-
tinkbe vésni, hogy Krisztus Jézus lénye ebbdl a négy részbsl
all. Allapitsuk meg, hogy a fizikai vildgban az ember fizikai test-
bél, étertestbdl, asztraltestbdl és énbdl all, és hogy az én egé-
szen a halalig, allandéan hat az asztridltestre. Krisztus Jézusnak
szintén van fizikai teste, éterteste és asztrilteste, de énje nem
emberi én. igy tehat a harom év alatt a Jordan-keresztel$tSl ha-
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1aldig, ndla nem ugyanaz a hatds érvényesiil, mint a tobbi em-
bernél, hanem a Krisztus-1ény hatdsa.

Igyekezziink ezt j6l a lelkiinkbe vésni. Holnap majd innen ki-
indulva folytatjuk szemlélGdéstinket.
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HETEDIK ELOADAS

Tegnapi fejtegetéseinkbdl lattuk, hogy a kereszténység bizonyos
vonatkozasban a feltdimadasra, Krisztus Jézus feltdAmadasara
épul. Lattuk azt is, hogy a kereszténység egyik elsé hirdetdje,
Pal apostol rogton azutan, hogy a Krisztus-impulzus 1ényegét
felismerte, felismerte azt is, hogy Krisztus a golgotai misztéri-
um utén is él. Es lattuk azt is, hogy Pal apostolnak a damaszku-
szi élmény utdn grandiézus, nagyszert torténelmi képben jelent
meg az emberiség egész jovs fejlédése. Elmélkedéseink soran
eljutottunk oda, hogy képet alkottunk magunknak Krisztus Jé-
zus 1ényérdl, kozvedentil a Jordan-keresztel$ utani idében. Leg-
kozelebbi feladatunk pedig az lesz, hogy megvizsgaljuk, mi tor-
tént a Jordan-keresztelStSl a golgotai misztériumig terjedd ids-
ben. Hogy azonban tegnapi fejtegetéseinkbdl kiindulva eljus-
sunk a golgotai misztérim megértéséig, sziikség van arra, hogy
elébb bizonyos akadalyokat, amelyek akkor jelentkeznek, ha a
golgotai misztériumot mélyrehatéan és komolyan vizsgilva
meg akarjuk érteni, eltavolitsunk az utb6l. Mert hiszen mindab-
bdl, amit az evangéliumokrdl az évek folyamdn tanultunk, és
amit a legutébbi napok néhany el6adasaban itt hallottunk, kit(i-
nik, hogy bizonyos, némelyek 4ltal elégségesnek tartott
antropozofiai gondolatok a valdsagban a legkevésbé sem elégsé-
gesek ahhoz, hogy veliik a benniinket foglalkoztaté kérdést
megvalaszoljuk.

MindenekelStt egészen komolyan kell venntlink, amit az em-
beriség harom szellemi dramlatarél mondtunk, a gorogségben
él6 aramlatrdl, az otestamentuni zsiddésagban é16 aramlatrél, és
végil arrdl az aramlatrdl, amely fél évezreddel idészamitasunk
el6tt Gautama Buddhdban taldlta meg a maga kifejez8dését.
Lattuk, hogy a buddhai aramlat éspedig tgy, ahogy ez Buddha
hiveiben élt, a legkevésbé sem alkalmas a golgotai misztérium
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megértésének az elSsegitésére. A modern ember szdmara, aki a
modern miiveltség eszmekorében é1, a Buddha hitvallasaban ki-
fejezésre jutd szemlélet mindenesetre nagyon kényelmes. Mert
alig van szemlélet, amely jobban felelne meg a mai kor fogalma-
inak, amennyiben ezek a fogalmak a legnagyobb torténéssel
szemben, amelyet az emberiségnek meg kell értenie, a feltama-
dassal szemben tagadd allaspontot foglalnak el. Mert a feltima-
das kérdésével fiigg végiil is Ossze az emberiség fejléddésének
egész torténete. Buddha tanitasaban pedig - amint mar sz6 volt
réla - az emberi organizmus negyedik része, az én, mint realis
valami teljesen elsikkadt. Kéltségtelen, hogy ezt a kérdést lehet
igy is, meg Ugy is magyardzni, és vele kapcsolatban a legkiilon-
b6z8bb értelmezési mesterkedéseket (izni, és valdszintlileg lesz-
nek is jonéhdnyan, akik bizonyos vonatkozasban elitélik majd,
amit a buddhai szemléletr6l mondunk. De nem ezen mulik a
dolog, hanem azon, amir8l mar beszéltiink, és ami a buddhista
ember lelkivildgdra fényt vet, mint a Miiinda kiraly és Nagasena
bolcs kozotti beszélgetés, amelybdl vildgosan Kitlinik, hogy a
buddhizmus nem gy gondolkodik az ember énjérSl, ahogy mi
gondolkodunk. S4&t azt is meg kell érteniink, hogy a buddhista
hivd szamdara éppenséggel eretnekség is, ha az énrdl gy gon-
dolkodik valaki, ahogy mi. Ezért sziikséges, hogy az ént, az én
mivoltat jobban megvildgitsuk.

Olyan énrél, amely minden embernél - még a legmagasabb
adeptusnadl is - inkarndciérél inkarnaciéra halad, olyan emberi
énrél, amilyenrdl tegnapi el6adasunk végén is volt mar szd, a
Nazdareti Jézusnal csak sziiletésétSl a Jorddan-keresztelSig beszél-
hetiink. Bar a Jordan-keresztel§ utdn Krisztus Jézusban ott van
a Nazareti Jézus fizikai teste, éterteste és asztralteste, ezekben a
kiils§ emberi burkokban azonban mar nem egy emberi én lakik,
hanem egy kozmikus 1ény. Az a Iény, akit, mint a Krisztus-1ényt
igyekeztiink az évek folyaman elSaddsaink sordn megismerni.
Mihelyt Krisztus Jézus 1ényét a maga igazi mivoltidban megért-
jiik, tulajdonképpen egészen természetes is, hogy Krisztus Jé-
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zusnak barmilyen fizikai, barmilyen testi reinkarnalédasat el kell
utasitanunk. Ezért ,,A Iélek probaja" cim(i misztériumdramaban
hasznalt kifejezést is, hogy tudniillik ,,Krisztus fizikai testben
csak egyszer jelent meg", szdszerint és nagyon szigoruan kell
venniink. Ezért mindenekelStt az emberi én mivoltat, természe-
tét kell vizsgdlnunk, tehdt az embernek éppen azt a részét,
amely folott olyan mérhetetlen magassagban allt a Krisztus-1ény
a Janos-keresztel§ és a golgotai misztérium ko6zotti idSben.

Korabbi eldadédsainkbdl tudjuk, hogy a Fold-fejlédést a Sza-
turnusz-, Nap- és Hold-fejl6dés elGzte meg, és hogy ez utan a
harom planetédris fejl6dési fok utdn kovetkezett negyedikként a
Fold-fejlédés. Csak e negyedik planetaris inkarnacid soran, ezen
a mi Foldiinkdon - amelynek kordbbi inkarndcidi sziikségesen
voltak ahhoz, hogy az 0Osszes rajta 1évé l1énnyel egytitt 1étrejo-
hessen - egyesiilhetett az emberrel az, amit emberi énnek neve-
ziink. Ahogy a régi Szaturnusszal kapcsolatban a fizikai test
kezdeteirdl beszéllink, ugy beszélhetlink a régi Nappal kapcso-
latban az étertest kezdeteir$l, a régi Holddal kapcsolatban az
asztraltest kezdeteirdl, és csak a Folddel kapcsolatban beszélhe-
tink az én kezdeteir8l, az én kialakuldsardél. Ez a torténeti, a
kozmikus-torténeti oldala a kérdésnek. Mi marmost a helyzet,
ha az embert magat nézzik?

Eddigi tanulmanyainkbdl tudjuk, hogy bar az én csirdja a
lemuri idSkben kerliilt az emberbe, az éntudatra-ébredés lehets-
sége az ember szdmdra csak az atlantiszi kor vége felé kovetke-
zett be, és hogy ez az éntudat tulajdonképpen még ekkor is csak
nagyon tompa és homadlyos volt. S&t, még az atiantiszi idék
utan, a golgotai misztériumot megel$z8 kulturkorszakokban is
aranylag hosszd id6n keresztiil csak tompdn, homadlyosan,
dlomszertién élt az emberben. igy ha a zsidé nép fejl6dését néz-
zik, azt latjuk, hogy éppen ennél a népnél az éntudat egészen
kiilonds moédon nyilatkozott meg, mint a nép énje, amely a régi
zsidé nép minden tagjdban é1t. Tudjdonképpen a nép minden
tagja visszavezette a maga énjét a nép fizikai Gsatyjahoz, Abra-
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hamhoz. Ezért azt mondhatjuk, hogy a régi zsidé nép énje még
csoport-én volt, a nép csoport-énje, a tudat még nem jutott el
az egyes ember individudlis 1ényéhez. Es miért nem? Azért
nem, mert az embernek a mai normadlis négyes felépitettsége
csak lassan alakult ki a fejl6dés folyamdan, és mert az étertestnek
a fizikai testen messze tulterjed§ része tulajdonképpen csak az
atlantiszi kor vége felé huizédott be fokozatosan a fizikai testbe.
Es csak miutdn ez a sajitszerti organizdcié kialakult, amelyet
most szellemi latdssal normalisnak latunk, hogy tudniillik a fizi-
kai test és étertest nagyjabdl fedik egymast, csak ekkor jott el az
ember szdmdra az éntudat kialakitdsanak a lehet8sége. De ez az
éntudat nagyon kiilonds mdédon jelentkezik. Menjliink 1épésrél-
1épésre, és nézziikk meg, hogyan is jelentkezik az éntudat az em-
bernél.

Tegnap beszéltiink arrél, hogyan nyilatkoztak olyan emberek,
akik benne dllva a kor intellektualizmusdban, benne éllva a kor
tudomanyossiagdban szembe keriiltek a feltAimadas probléméja-
val, és azt mondtak, hogy ha el kellene fogadniuk P4l apostol-
nak a feltdmadasrdl szold tanitdsat, szakadék keletkezne egész
vildgszemléletiikben. igy niylatkoztak a mai kor emberei, akik-
nek lelkébdl hianyzik mindaz, ami a mi gondolatvildgunkat al-
kotja. Elképzelhetjiik, hogy akik igy beszélnek, azok szdmara
milyen rendkiviil messze van mindaz, amir8l most szé lesz.

De vajon lehetséges volna-e, hogy ezek az emberek egyszer
megfontolva a dolgokat, azt mondjik: igaz, hogy ha elfogadjuk
a feltamadast, egész vilagszemléletiinkben, egész intellektualis
gondolkodasunkban szakadék keletkezik, de vajon elég ok-e ez
arra, hogy elutasitsuk? Vajon az egyeden lehet$ség ennek a sza-
kadéknak az athidaldsara tényleg csak az volna, hogy a feltima-
dast - mert értelmiinkkel nem tudjuk felfogni, és ezért csoda-
nak tartjuk - tagadjuk? Mads lehet8ség nem is létezne? Termé-
szetesen volna mas lehet8ség is, de ez a modern embert$l na-
gyon tavol esik. Azt kellene ugyanis mondania, hogy taldin nem
is a feltamadasban kell az okat keresnie, hogy nem tudja megér-
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teni, hanem az emberi értelemben, az emberi értelem elégtelen-
ségében!

Bar ezt ma egyaltaldin nem veszik komolyan, mégis azt kell
mondanunk, hogy a modern embert gégje akadalyozza meg
abban - éppen, mert a legkevésbé sem godol arra, hogy ez glg
-, hogy ebben a kérdésben elismerje sajat itéletének az illetékte-
lenségét. Mert mi az egyszerlibb: azt mondani, hogy amit értel-
memmel nem tudok felfogni, azt elutasitom, vagy pedig azt,
hogy taldn az én értelmemben van a hiba? Az utébbit azonban
gbgje miatt nem ismeri el az ember.

Nos, az antropozofusnak ezt a g6got megfeleld onneveléssel
természetesen le kellene tudnia gy6zni, és az igazi antropozo-
fustél nem volna szabad tdvol dllnia annak a felismerésnek,
hogy értelmi képességei talan mégsem elegenddk ahhoz, hogy
veliik a feltamadasrél itéletet alkosson. Ezzel egylitt azonban az
antropozoéfusban felmeril az a masik sulyos kérdés is, hogyan
kell értenie azt, hogy az emberi értelem, az emberi intellektus
nem alkalmas arra, hogy az emberi fejlédésnek ezt a legna-
gyobb eseményét megértse? Erre a kérdésre csak akkor adha-
tunk valaszt, ha kozelebbrdl megvizsgaljuk magat az emberi ér-
telmet. Itt emlékeztetni szeretnék Miinchenben tartott el6adésa-
imra, a Vilagcsodadk, lelki probatételek és szellemi megnyilatko-
z4sok" cimi ciklusra, amelybdl egy-két dologra utalni szeret-
nék, amennyiben az témankicai kapcsolatban sziikséges.

Ami belil - lelkivilAgunkban - lejatszdodik, annak a tartalma
jelenleg nem jut el fizikai testiinkig, csak étertestiinkig. Gondo-
lataink, érzéseink, érzeteink tartalmukban csak étertestiinkig
jutnak el. Hogy ezt jobban megértsiik, képzeljiik el magunkat,
énilinket, asztraltestiinket és étertestiinlcet szimbolikusan, mint
egy ellipszis alaku sikot.
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A mellékelt rajzzal sematikusan abrazoljuk, amit ebben a vonat-
kozasban bels§ életiinknek nevezhetiink, amit lelkileg &atéliink,
és ami aztan még étertestiink dramldsaiban és erdiben is kifeje-
zésre jut. Ha valamilyen gondolatunk vagy érzéslink tamad, ak-
kor az lelkivildgunkban harom sikon jelenik meg, gy, ahogyan
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azt a kovetkez8 abrak mutatjak.

Lelki élmények
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Lelkiéletiinkben egyaltaldn nincs is mar semmi, ami nem igy je-
lenne meg benniink. Ha marmost az ember szokdsos foldi tu-
datdval csak ugy élné at foldi élményeit, ahogy most leirtam,
akkor, bar atélné &ket, nem jutndnak tudatdba, tudattalanok
maradndanak. Lelki élményeink csak annak a folyamatnak a ré-
vén valnak tudatossa, amelyet a kovetkez8 hasonlat segitségével
érthetiink meg. Képzeljiik el, hogy megyiink az utcdn, magunk
elé néziink, és kozben arra gondolunk, hogy, mondjuk ,, Mol-
nar" a neviink. Amint igy megyiink, nem latjuk sajat magunkat,
nem latjuk a ,,Molnar" nev(i valakit, aki vagyunk. Ennek ellené-
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re azok vagyunk, atéljiik, hogy azok vagyunk, aki a ,,Molnar"
névre hallgat. Aztan képzeljik el, hogy amint igy megylink, va-
laki hirtelen egy tiikrot tart elénk, és most egyszerre ott all elSt-
tink ez a ,,Molnar", vagyis mi magunk. Amit kordbban atél-
tiink, azt most egyszerre latjuk is, ott all elSttiink a tiikorben.
Ugyanez a helyzet az ember lelkiéletével is. Az ember atéli, de
nem valik tudatossa benne, ha nem tartanak eléje tikrot. A lel-
kiélet szamara ez a tiikdr nem mas, mint a fizikai test. Ezért ab-
razolhatjuk fizikai testiinket sematikusan egy kiils§ buroknak, és
fizikai testiink, ez a kiils§ burok veri vissza érzéseinket és gon-
dolatainkat. Ezdltal lesznek a benniink lejatszodd folyamatok
tudatosak. Nekiink, foldi embereknek tehat fizikai testiink valo-
jaban egy tiikor, egy tiikroz§ késziilék.

Ha igy a lelkiélet és a tudat vildgdba mind mélyebbre és mé-
lyebbre hatolunk, egydltaldin nem tlinnek mar veszélyesnek, de
még csak komolynak sem azok az érvek, amelyeket a materializ-
mus mindig Gjbdl és ujbol szembedllit a spiritudlis vildgszemlé-
lettel. Mert értelmeden dolog lenne példdaul, abbdl, hogy a tii-
kor valamilyen sériilése kovetkeztében a tudat nem tudja észlel-
ni a lelki éiményeket, azt a kovetkeztetést levonni, mintha maga
a lelkiélet a tiikorhoz kotott lenne. Ha ugyanis valaki 0sszetori
az elém tartott tiikrot, amelyben ldtom magam, nyilvdin nem
engem tort 0ssze, csak annak a lehetdségét sziintette meg, hogy
ldassam magam. Ez torténik, amikor a lelkiélet tiikorkésziiléke -
az agy - megséril, és ezzel megszilinik az észlelése. Magat a lel-
kiéletet azonban, amely az étertestben és asztraltestben jatszo-
dik le, ez egyaltaldn nem érinti.

De menjiink tovabb, és tegylik fel a kérdést, nem kell-e vajon
éppen most, hogy ezt igy fehsmertiik, fizikai testiinket, fizikai
testiink mivoltat kilonosképpen vizsgalédasunk targyava tenni?
Nem is kell kiilonosebben gondolkodnunk a dolgon, és rijo-
viink, hogy tudat nélkiil nem juthatunk az énhez, helyesebben,
nem juthatunk az én tudatdhoz. Ha nincs tudatunk, nem jutha-
tunk éniinkhoz sem. Ahhoz, hogy itt a F6ldon éntudatra te-
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gylink szert, az sziikséges, hogy fizikai testiink a maga agy-or-
ganizacidjaval tiikrozékésziilék legyen. Meg kell tanulnunk,
hogy ebben a tiikrozddésben valjunk tudatossid. Ha nem lenne
ez a tlikorkésziilék, nem lennénk tudatosak. Nézziik most meg,
milyen ez a tiikor?

Ha a szellemtudomény segitségével az Akasha-krénikit ta-
nulmanyozzuk és visszamegylink a Fold-fejlédés kezdetére, azt
tapasztaljuk, hogy éppen a Fold-fejlé6dés kezdetén ez a tiikorké-
sziilék - fizikai testiink - a luciferi hatas kovetkeztében mas lett,
mint kordbban volt. Tegnap lattuk, mivé valt a fizikai test a fol-
di ember szamdra. Lattuk, hogy szétesik, mihelyt az ember 4t-
megy a haldl kapujan. De egyuttal lattuk azt is, hogy ami szét-
esik, az nem az, amit az isteni-szellemi 1ények négy planetaris
inkarndcié soran kialakitottak, hogy végiil a F61don az ember
fizikai teste legyen, hanem amit, mint fantomot ismertiink meg,
az fizikai testiinkhoz tartozik, és mint a test formdja athatja, és
egyuttal Ossze is tartja a test materialis részeit, amelyek fizikai
testiinket alkotjak. Ha marmost a luciferi hatds nem kovetkezett
volna be, az ember a Fold-fejlédés kezdetén fizikai testével
egylitt megkapta volna a tokéletes fantomot is. Az emberi orga-
nizmusba azonban - a fizikai, éter- és asztraltesti organizmusba
- belearadt a luciferi hatds, és ennek az lett a kOvetkezménye,
hogy a fizikai test fantomja szétrombolédott. Ez az - ahogy lat-
ni fogjuk -, amit a Biblia szimbolikusan a b{inbeesés szdval fe-
jez ki, és azzal is, hogy az Gtestamentumi széhasznalat szerint a
blinbeesés kovetkezményeként 1étrejott a haldl. Mert a halél
nem mds, mint a fizikai test fantomjdnak a szétrombolédésa. Es
ennek kovetkezménye, hogy az embernek latnia kell fizikai tes-
tének szétesését, amikor atmegy a haldl kapujidn. Az ember
egyébként ezt a szétes$ fizikai testét, amelybdl hianyzik a fan-
tom ereje, magan hordja egész foldi élete alatt, sziiletését$l ha-
lalaig. A szétesés tulajdonképpen dllanddan torténik, és a teljes
felbomlas - a fizikai test haldla - csak a folyamat befejez8dése,
mintegy zarOkOve annak a hosszantarté folyamatnak, amely
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alapjaban véve dllanddan lejatszodik. Mert ha a fantom allandé
lerombolddasanak ellensilyozasara nem dolgoznak ugyanuigy a
folyamatosan Gjjaépité er8k, akkor végiil bekovetkezik az, amit
haldlnak neveziink.

Ha a luciferi hatds nem érvényesiilt volna, a fizikai testben a
rombold és épitS erdk egyensulyban lennének. Akkor azonban
a Fold-fejlédés soran az emberben minden masképpen is alakult
volna. Akkor az emberi értelem is meg tudna érteni a feltama-
dast. Mert végiil is milyen értelem az, amellyel az ember nem
tudja megérteni a feltamadast? A szétesS fizikai testhez kotott
értelem, amely azért ilyen, mert az ember a luciferi hatas révén
felvette magaba azokat az erdket is, amelyek fizikai teste fan-
tomjat szétromboljak. Ezért lett ilyen szegényes, ilyen gyatra az
emberi értelem, az emberi intellektus, hogy nem tudja felfogni
a kozmikus fejlédés nagy torténéseit. Ezért nézi csodaknak,
ezért all értetientil veliik szemben. Ha a luciferi hatds nem ko-
vetkezik be, az emberi értelem mindannak eredményeképpen,
amit az isteni hatalmak neki szantak, az emberi testben 1év§ épi-
t8 erdk folytan, amelyek a rombold erékkel szemben az egyen-
sulyt tartottak volna, olyanna valt volna, hogy az ember értel-
mével Ugy meg tudta volna érteni az épit§ folyamatot, ahogy
megért ma egy laboratériumi kisérletet. igy azonban értel-
minkkel csak a dolgok felszinén maradunk, és nem latunk bele
a kozmikus torténések mélységeibe.

Ha tehat a valésagnak megfelelGen akarjuk leirni a dolgokat,
azt kell mondanunk, hogy a Fold-fejl6dés kezdetén a luciferi
hatds folytdn fizikai testlink mas lett, mint amilyen lett volna
azoknak az isteni hatalmaknak az akarata szerint, akik a Szatur-
nusz-, Nap és Hold-fejlédés soran miikodtek, mert fizikai tes-
tiinkbe beleéplilt a rombold folyamat. A Fold-fejlédés kezdeté-
tSl tehat az ember olyan fizikai testben él, amelyben rombold
erk hatnak, és amelyben ezekkel a rombold erSkkel szemben
az épits, a regenerald er6k nem tudnak megfelel6 médon szem-
beszallni.
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Bar a modern ember nehezen tudja elképzelni, mégis van va-
lamilyen titokzatos Osszefiiggés a luciferi hatas és a haldl k6zo6tt.
Nézziik csak meg kozelebbr8l, miben 4all ez a hatas. Nézziik
meg, mit eredményezett a fizikai testnek ez a szétromboldddésa.
Ha fizikai testiink a maga tokéletességében marad meg, olyan-
nak, amilyennek azt az isteni hatalmak a Fold-fejl6dés kezdetén
szantidk, akkor lelkier8ink egészen masképpen tiikrozédnének,
és tulajdonképpen akkor tudndnk csak meg, hogy mik is va-
gyunk, igy nem tudjuk, hogy mik vagyunk, mert fizikai testiink
nem maradt meg a maga tokéletességében. Beszéliink ugyan
emberi énrél, az ember mivoltardl, de tegyiik csak fel §szintén a
kérdést: ismerjiik-e valéban éniinket!' Ez az én olyan bizonyta-
lan valami, hogy a buddhizmus éppenséggel tagadta is, hogy az
egyik inkarnaciordl dtmegy a masikba. Olyan bizonytalan vala-
mi, hogy a gorog ember abba a tragikus hangulatba esett, ame-
lyet a gorog harcos szavai fejeznek ki: inkabb lennék koldus az
é15k vildgaban, mint kirdly az drnyak birodalmédban. Nem keve-
sebbet fejez ki ez a mondds, minthogy a gérog ember azért,
mert sokra tartotta a fizikai testet - vagyis tulajdonképpen a
fantomot -, és mert ez a fizikai test szétrombolddott, szeren-
csétiennek érezte magat az én pusztuldsa, megsemmisiilése mi-
att, mert érezte, hogy az én csak az éntudattal egyiitt 1étezhet.
Es amikor széthullani l4tta a fizikai test formdjat, borzadva gon-
dolt arra, hogy énje is elpusztul, énje, amely csak azaltal 1étezik,
hogy tiikr6z48dik a fizikai test formajan.

L4 22

Ha kovetjiik az ember fejlédését a Fold-fejlédés kezdetétSl a
golgotai misztériumig, latjuk, hogy az a folyamat, amelyrdl ép-
pen szé volt, egyre er8sebb lesz. Ezt lathatjuk mar abbdl is,
hogy példdul a régebbi id6kben nem akadt volna senki, aki
olyan hatarozottan hirdette volna a fizikai test megsemmisiilé-
sét, ahogy azt Gautama Buddha tette. Ehhez el8bb annak kel-
lett bekovetkeznie, hogy a fizikai test egyre inkdbb szétessen -
vagyis a maga formdjdban teljesen megsemmisiiljon -, uUgy
hogy semmi kilatds se legyen mar arra, hogy ami a fizikai test

156



révén, helyesebben a fizikai test formaja révén tudatossa valik,
az atmehessen az egyik inkarndciobdl a masikba. Valgjaban te-
hat az a helyzet, hogy az ember a Fold-fejl6dés soran elvesztette
a fizikai test formajat, elvesztette azt, amit mintegy az istenek
szantak neki a Fold-fejl6dés kezdetén. Ezt megint meg kellett
kapnia, ezt vissza kellett neki adni. Leheteden, hogy megértsiik
a kereszténységet, ha nem tudjuk, hogy a palesztinai események
idejében az emberi nem az egész Foldon elérkezett a fizikai test
teljes széteséséhez, és éppen ezért az egész emberiséget az a ve-
sz€ély fenyegette, hogy az éntudat, a Fold-fejl6dés tulajdonkép-
peni eredménye, elvész. Ha nem kovetkezett volna be semmi,
ha minden ugy folyt volna tovdbb, ahogy ez a palesztinai ese-
ményekig tortént, akkor az ember fizikai testében a rombold
er6k egyre erdsebben hatottak volna, és azoknak az emberek-
nek, akik a palesztinai események utan sziilettek volna, egyre
tompabb én-érzésiik lett volna. Egyre tompdabb lett volna az,
ami a fizikai test tlikr6z6désének a tokéletességétdl fligg.

Ekkor kovetkezett be a golgotai misztérium, ugy, ahogyan
leirtuk, és ennek révén az, amit olyan nehezen lehet felfogni a
tilnyomod részben rombold erdkkel dthatott, fizikai testhez ko-
tott értelemmel. Az tortént ugyanis, hogy a Krisztust hordozé
emberi 1ény Ugy ment 4t a haldlon, hogy ami az ember fizikai
testének tulajdonképpeni halandé része, az harom nap utan fel-
oszlott, fel kellett oszlania, a sirbdl pedig feltamadt az a test,
amely, mint er8§, a fizikai-materidlis részeket hordozta. A
Szaturnusz-, Nap- és Hold-fejl6dést vezetd isteni-szellemi 1¢é-
nyek altal az embernek eredetileg szant tiszta fantom, a fizikai
test hibditél mentes fantomja tdmadt fel a sirbdl, a fizikai test
minden tulajdonsagaval egylitt. Ezzel sziiletett meg annak a spi-
ritudlis leszdrmazdsnak a lehet8sége, amelyrdl beszéltiink. Kép-
zeljuk magunk elé a sirbdl feltdamadt Krisztus testét, akkor el
tudjuk képzelni, hogy amint az Osszes foldi ember teste, a rom-
landé testek, Addmtol szarmaztak, ugy szarmazik attol, ami a
sirbdl feltamadt, az 0sszes ember szellemi teste, fantomja. Ezzel
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lehet8vé valt annak a Krisztushoz valé kapcsolatnak a megte-
remtése, amelynek segitségével a foldi ember, a kiilonben szét-
porladé fizikai testébe felveszi a golgotai sirbdl feltdmadt fanto-
mot. Lehet8vé valt, hogy az ember felvegye organizmusiba a
golgotai sirbdl feltdimadt erdket, ahogy annak idején a Fold-fej-
16dés kezdetén fizikai organizmusdaba felvette a luciferi hatds
folytdn az 4ddmi organizaciot.

Ez az, amit P4l apostol tulajdonképpen mondani akar, hogy
amint az ember a fizikai fejlédés vonaldban dllva, fizikai testét
Orokolte, amelyben a fantom, az er8knek ez a hordozdja foly-
ton csak rombolddott, tgy orokolheti most attdl, ami a sirbdl
feltdmadt, mindazt, ami elveszett. Orokolheti, felveheti magé-
ba, ahogy annak idején az els¢ Addamot felvette. Eggyé valhat
vele, és ezzel olyan fejl6désen mehet keresztiil, amelynek segit-
ségével fejlédésében megint éppugy felfelé haladhat, ahogy a
golgotai misztérium elStti idében lefelé haladt. Amit tehat a lu-
ciferi hatds kovetkeztében annak idején elvesztett, azt most visz-
szakapta Krisztus feltamadt teste utjan.

Ez az, amit P4l apostol tulajdonképpen mond. A modern
anatémia, a modern fiziolégia szempontjabdl persze konnyi
mindezt megcafolni - latszélag cafolni -, de természetesen
konny(i mas ellenvetést is tenni. Azt is mondhatnd ugyanis vala-
ki, hogy ha Pal apostol tényleg azt ahitja, hogy a sirbdl egy szel-
lemi test tdmadt fel, akkor mi kéze van ennek a sirbdl feltama-
do szellemi testnek ahhoz, amit minden ember magédban hord?
Ezt egyiltalan nem nehéz megérteni. Gondoljunk csak mintegy
analdgiaképpen arra, hogyan keletkezik az ember, mint fizikai
Iény, mibdl alakul ki az egyes ember, mint fizikai 1ény? Egyetlen
sejtb8l. Egész fizikai teste egyedi sejtekbdl all, amelyek mind az
els§ sejt utddai. Az Osszes sejt, amely az emberi testet alkotja,
mind ebbdl az els§ sejtbbl keledcezett. Gondoljuk el marmost,
hogy az ember ennek a misztikus krisztusi folyamatnak a révén
egészen mas testet kap, mint amilyet a lefelé haladé vonalban
egyébként kapott. Ugy kell ellcépzelniink, hogy minden egyes
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test, amelyet az emberek igy kapnak, Osszefligg azzal, ami a sir-
bdl feltamadt, ahogy az ember fizikai testének sejtjei Osszefiligg-
nek az elsg sejttel. Ugy kell elképzelniink, hogy ami a sirbél fel-
tamadt, ugyanugy megsokasodik, ugyantgy megsokszorozd-
dik, ahogy a fizikai test alapjat képezd sejt is megsokszorozddik.
Ezzel a golgotai misztérium utani idé6kben valéban minden em-
ber megszerezhet maganak valamit, ami tulaj doriképpen benne
is van, és ami szellemileg ugyanigy attél szdrmazik, ami a sir-
bdl feltiamadt, mint ahogy - Pal apostol szavaival élve - az em-
ber romlandoé fizikai teste Addmtél szdrmazik.

A mai g8gds emberi értelem szamdra természetesen érthetet-
len, ha azt mondjuk, hogy a fizikai sejtnek a lathaté vildgban le-
jatszddd szaporodasahoz hasonld folyamat jatszodik le a nem
lathaté vildgban is, hogy a golgotai misztérium tulajdonképpen
okkult torténés, és hogy aki szellemi latdssal szemléli a fejlédés
menetét, az latja, hogy egy szellemi sejt, vagyis a halalt legy$z8
test, Krisztus Jézus teste, feltdimadt a sirbdl, és mindenkinek
odaadja magat, aki az idSk folyaman megfelel§ kapcsolatot te-
remt Krisztussal. Aki az érzékfeletti vilagot egydltaldn tagadja,
annak mindez természetesen abszurd valami. Aki azonban elfo-
gadja az érzékfeletti vildg 1étezését, annak ugy kell ezt az érzék-
feletti folymatot elképzelnie, hogy ami a sirbdl feltamadt, az at-
adja magat azoknak, akik magukat felvételére alkalmassd teszik.
AKki tehat elfogadja az érzékfeletti vildg 1étezését, annak ez na-
gyon is érthetd.

Ha lelkiinkbe véssiik azt, amir8l most beszéltiink, ami maga-
nak P4l apostolnak a tanitidsa, akkor a golgotai misztérium,
mint realis torténés all elSttiink, mint redlis torténés, amely a
Fold-fejl6dés folyamdan lejatszédott, de amelynek le is kellett
jatszédnia, hiszen az emberi ént mentette meg. Lattuk, hogy ha
a fejlédés tigy ment volna tovdbb, ahogyan a palesztinai esemé-
nyekig ment, akkor az éntudat nem fejédhetett volna ki, akkor
Krisztus idejétsl kezdve nemcsak, hogy nem jutott volna el8bb-
re, hanem egyre inkabb tompasigba siillyedt volna. igy azon-
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ban felfelé vette utjat, és olyan mértékben jut a jovében egyre
feljebb és feljebb, amilyen mértékben az emberek megtalaljak
kapcsolatukat a Krisztus-1énnyel.

igy mar a buddhizmust is jobban megérjiik. Ezért ha valaki a
palesztinai események elStt fél évezreddel az akkori fejlédési
irAnyban allva hirdette az igazsagot, figyelmen kiviil hagyva a
golgotai misztériumot, joggal mondhatta, hogy mindaz, ami az
embert fizikai 1énnyé teszi, alapjaban véve értéktelen, haszonta-
lan valami, amit le kell vetnie. Addig valéban az volt a helyzet,
hogy az emberiségnek, ha nem jott volna kdozbe semmi, e felé a
vilagszemlélet felé kellett volna az iranyt vennie. De a golgotai
misztérium bekovetkezett, és az ember veszendSébe ment fejls-
dési principiumai teljes tjraéledését hozta meg. Ennek eredmé-
nye, hogy ha az ember felveszi magaba azt a valamit, amit teg-
nap a romolhatatian testnek neveztiink, és amit ma még koze-
lebbrdl ismertlink meg, ha felveszi magaba ezt a romolhatatian
testet, akkor éntudatat egyre vildgosabba és vilagosabba teheti,
egyre inkdbb felismerheti magdban azt, ami inkarndciéroél inkar-
nécidra halad.

Ezért nem szabad csak, mint 4j tanitast, dj elméletet felfog-
nunk azt, ami a kereszténységgel a vildgba kertiilt - ezt kifejezet-
ten hangsulyoznunk kell -, hanem mint redlis valésagot. Akik
tehat azt mondjak, hogy mindaz, amit Krisztus tanitott, mar
azeldtt is itt volt a vilagban, nem viszik el6bbre a kereszténység
igazi megértését. Mert nem ez a lényeges. Nem az a lényeges,
amit Krisztus tanitott, hanem amit adott, és ez a sajat teste. Az-
elStt ugyanis sohasem daradt bele a Fold-fejlédésbe egy ember
haldla révén az, ami a golgotai sirbdl feltdimadva most bele-
aradt. Az emberiség fejl6désének a kezdetétSl soha nem fordult
még el a Foldon, hogy egy ember haldla révén beledradjon a
Foldbe az, ami Krisztus Jézus feltdmadt teste révén belearadt.
Mert mindaz, ami eddig hasonlé moédon itt volt a Foldon, azért
volt itt, mert az emberek, miutan atmentek a haldl kapujan, és
végigjartak a haldl és az ujabb sziiletés kozotti 1étet, jbol meg-
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sziilettek. Ekkor azonban a tokéletlen, a romlasnak kitett fanto-
mot hoztidk magukkal, vagyis nem tudtdk feltaimasztani a toké-
letes fantomot. Beszélhetnénk ugyan ezzel kapcsolatban a be-
avatottakrdl, az adeptusokrdl. Ezek azonban a beavatast mindig
fizikai testiikon kiviil, tehat fizikai testiik legy&zésével élték at,
igy ez a beavatas nem terjedt ki a fizikai test fantomjanak a fel-
tamasztasara. A Krisztus elStti id6k Osszes beavatasa ugyanis
csak a fizikai test kiils§ hatdrdig ment, igy nem hatott a fizikai
test erdire, csak annyira, amennyire altalaban a bels§ organiza-
cid egyaltalan hatni tud a kiils6re. De sohasem fordult el§, hogy
ami a haldlon atment, az a halalt, emberi fantomként, valaha is
legySzte volna. Hasonld dolgok eléfordultak ugyan, de az soha-
sem, hogy valaki egészen datment volna a haldlon, €s utana a to-
kéletes, a hibatlan fantom a halal folott diadalt aratott volna. Az
igazsag tehat egyrészt az, hogy csakis ez a fantom tudja a Fold-
fejlédés soran teljes foldi emberségilinket megadni, masrészt vi-
szont, hogy ez a fantom csak a golgotai sirbdl feltdmasztva kez-
dett el hatni.

Ez a lényeges a kereszténység fejlédésében. Ezért nem is vad
az, amit egyesek mindig ujbél és ujbdél hangoztatnak, hogy
Krisztus Jézus tanitdsa az idSk folyaman atalakult a Krisztus Jé-
zusrél szol6 tanitassd. Mert ennek igy is kellett lennie. A 1énye-
ges ugyanis nem az, amit Krisztus Jézus tanitott, hanem amit
adott az emberiségnek. Feltdimaddsa az emberi természet egy uj
részének, a romolhatatlan testnek a megsziiletése. Hogy azon-
ban ez egyaltalan megtorténhetett, hogy a halal altal megmene-
kiilt az emberi fantom, ez két dolognak a kovetkezménye. Az
egyik az, hogy a Krisztus Jézus lénye - ahogy tegnap lattuk - fi-
zikai testbdl, étertestbdl, asztraltestbSl és az emberi én helyett a
Krisztus-1énybdl allt. A masik, hogy a Krisztus-1ény elhararozta,
hogy egy emberi testbe szall ald, egy emberi testben
inkarnalédik. Mert ha a Krisztus-1ényt igazi mivoltadban akarjuk
szemlélni, akkor, mint szellemi 1ényt, az emberi fejl6dés kezde-
tei elStti idében kell keresniink. Itt taldljuk meg &t, amikor még
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nem szdllt le az emberi fejléddés korforgasaba, hanem fennma-
radt a szellemi vildgokban. Az ember azonban egyre lejjebb
szallt. Amikor aztan az emberiség fejl6désében a valsag beko-
vetkezett, a Krisztus-1ény megtestesiilt egy emberi fizikai test-
ben. Ez a legnagyobb aldozat, amelyet a Krisztus-1ény a Fold-
fejlédés érdekében hozhatott. Es ez a masik dolog, amelyet meg
kell érteniink, hogy miben is allt ez az 4dldozat, amelyet a Krisz-
tus-1ény a Fold-fejlédés érdekében a Foldon végrehajtott. Ezért
vizsgaltuk tegnap a kérdés egyik részét, a Krisztus-lény miben-
1étét, kiilonosen a Jordan-keresztel§ utani idében. Ma a kérdés
masik részével foglalkoztunk, éspedig azzal, hogy mit jelent az,
hogy a Jorddn-keresztel6nél a Krisztus-lény egy emberi fizikai
testbe szallt ala.

Kovetkez8 elBaddsainkban azt vizsgaljuk majd, hogyan ko-
vetkezett be a halal a golgotai misztériumnal.
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NYOLCADIK ELOADAS

Tegnap arrdl beszéItiink, mennyire fontos tisztaznunk a kérdést,
mi is tortént tulajdonképpen azzal a lénnyel, akit Krisztus Jé-
zusnak neveziink, a Jordan-keresztel6tS8l a golgotai misztériu-
mig. Hogy a kérdést, amennyire egyaltalan lehetséges, megvala-
szoljuk, roviden végigmegylink azon, amit kordbbi elGadédsaink-
bdl mar tudunk a Ndazareti Jézus életérdl, aki késébb, harminc
éves koraban a Krisztis-1ény hordozdja lett. Ennek a 1ényegét
mar roviden vazoltuk abban a nemrég megjelent kis mitiben,
amely ,,Az ember és az emberiség szellemi vezetése" cimen je-
lent meg.

Tudjuk, hogy Palesztindban, abban az idében, amelyrdl szo
van, nem egy, hanem két Jézus-gyermek sziiletett. Az egyik Da-
vid hazanak salamoni agabdl, akirdl a Maté-evangélium beszél.
A két evangélium, a Maté- és a Lukdcs-evangélium elején mu-
tatkozé sajatsagos ellentét éppen onnan ered, hogy a MAaté-
evangélium irdjanak az adatai az egyik Jézus-gyermekre vonat-
koznak, éspedig erre a David hazanak salamoni 4gdbdl szarma-
z6 Jézus-gyermekre. Azutdn - nem pontosan ugyanakkor, de
megkozelitSleg egy idében - egy masik Jézus-gyermek is sziile-
tett, David hdzdnak nathani 4gdbdl. Fontos tudnunk, milyen is
volt ez a két gyermek.

Az okkult kutatas eredményeképpenn tudjuk, hogy a salamo-
ni Jézus-gyermekben a Zarathustra-individualitas inkarnal6-
dott. Zarathustra legf6bb misszidja az volt - errél az déperzsa
kultiraval kapcsolatban mar beszéltiink -, hogy mindig 1jbdl és
ujbdl inkarnildédjon. Utoljara a kald-babildniai kultiraban in-
karnaldédott, most pedig a salamoni Jézus-gyermekben. Ennek a
Zarathustra-individualitasnak mindazokkal a mérhetetlen nagy
belsS erSkkel, amelyeket korabbi inkarnacidibdl természetes ké-
pességként magaval hozott, egy olyan testben kellett inkar-

163



nalédnia, amely a David hdzdnak salamoni dgdbdl szarmazott,
és amely alkalmas volt arra, hogy ezeket a nagyszerti képessége-
ket felhaszndlja, és ugy fejlessze tovabb, ahogyan az egészen
magas fokon 4llé6 emberi képességeket egyaltalan tovabb lehet
fejleszteni. Olyan emberi testr§l van tehat szé, amely ezeket a
képességeket nemcsak élete késSbbi szakaszaban, hanem mar if-
ju, gyermekien erételjes organizmusaban fel tudja hasznalni.

A Zarathustra-individualitds ezért dgy novekedett, hogy a
gyermek képességei aranylag koran fejlédtek ki. S&t, bizonyos
olyan tudassal is rendelkezett, amely kiilbnben ebben a gyerme-
ki korban egyenesen leheteden. De mindamellett le kell szogez-
niink, hogy ez a salamoni Jézus-gyermek, annak ellenére, hogy
ilyen egészen nagy individualitdas inkarndlédott benne, mégis-
csak ember volt, ha nagyon magasrend(i is. Vagyis - ahogy még
a legmagasabb rend(i ember is - képes volt tévedni, voltak bizo-
nyos moralis nehézségei, ha éppen blinokre vagy vétkekre nem
is volt képes. Tudjuk, hogy ez a Zarathustra-individualitds egy
olyan okkult folyamat eredményeképpen, amely mindazok elStt
jol ismert, akik ezekkel a dolgokkal valamennyire mar foglalkoz-
tak, tizenkét éves kordban a salamoni Jézus-gyermel testét el-
hagyta, és atment a nathani Jézus-gyermek testébe.

Ennek a nathani Jézus-gyermeknek a teste - helyesebben har-
mas testisége, fizikai, éter- és asztralteste - egészen kiilonos tes-
tiség volt. Olyan volt ez a testiség, hogy a benne él6 gyermek-
nek éppen az ellenkez8 képességei voltak, mint a salamoni Jé-
zus-gyermeknek. Mig a salamoni Jézus-gyermek a kiils§ dol-
gokban tlint ki rendkiviili tehetségével, tehat mindabban, amit
meg lehet tanulni, addig a nathani Jézus-gyermek a kiilsé dol-
gokban, majdnem azt lehet mondani - ezt a legkevésbé sem el-
itéls jelleggel mondjuk -, hogy tehetségtelen volt. Nem tudta
beleélni magat azokba a dolgokba, amelyeket az emberi kulttira
hozott 1étre a Foldon. Ezzel szemben megvolt az az egészen kii-
16n0s képessége, hogy mindjart a sziiletése utan beszélni tudott.
Ami tehat inkabb testi jellegli, az rogton a sziiletésekor jelentke-
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zett, mint képesség. Teljeses igaza van a hagyomanynak, amikor
azt mondja, hogy ez a gyermek - mindenesetre a tobbi ember
szdmdra értheteden nyelven - a sziiletésétSl kezdve beszélt. Es
amit mondott, arrdl azt beszélik - az okkult kutatas alatdmaszt-
ja ezt a hagyomanyt - hogy az édesanyja megértette. Ennél a
gyermeknél éppen azok a képességek voltak kifejlédve, amelye-
ket inkdbb szivbéli tulaj donsagoknak nevezhetnénk. A szeretet-
nek és odaaddsnak egészen rendkiviillien nagy képessége jelle-
mezte ezt a gyermeket. Es a kiilonds az volt, hogy élete elsd
napjatdl kezdve puszta jelenlétével, kezének puszta érintésével
jotékony hatast valtott ki, olyasmit, amit ma leginkdbb delejes
hatasnak nevezhetnénk. Az Gsszes szivbéli hatds megvolt ebben
a gyermekben, éspedig olyan felfokozott mértékben, hogy az
mintegy delejes hatasu jotéteményként sugarzott kornyezetére.

Tudjuk, hogy ennek a Jézus-gyermeknek az asztriltestében
azok az er8k hatottak, amelyeket annak idején a Gautama
Buddhava lett bodhiszattva fejlesztett ki magdban. Es tudjuk
azt is - ebben a vonatkozasban a keleti hagyomdny igazat
mond, ezt a szellemtudomany igazolja -, hogy ez a bddhiszatt-
va, aki fél évezreddel id8szdmitasunk elStt azzal, hogy budd-
hava lett, megszabadult a foldi fizikai inkarndlédas sziikségessé-
gétbl, ettSl kezdve minden hozza csatiakozd emberre hatott, de
most mar a szellemi vilagbdl. Az ilyen magasra fejlédott indivi-
dualitdsoknal az a sajitossdg, hogy nem kell mar fizikai testben
inkarnalédniuk, hogy a szellemi vildgbdl vehetnek részt a foldi
16t dolgaiban és a foldi sors irdnyitasaban. Es ez a legkiildnbo-
z8bb mdédokon torténhet. Az a bdédhiszattva, aki mint Gautama
Buddha utolsé fizikai inkarnacidjat élte a Foldon, erdteljesen
részt vett az emberiség fejléddésének iranyitdsdban. Mert le-
gylink tisztaban azzal, hogy a mi emberi szellemi vildgunk &l-
landé kapcsolatban van az &ltalanos szellemi vilaggal, és az
ember nemcsak eszik és iszik, nemcsak a fizikai foldi anyagokat
veszi fel magdba, hanem a szellemi vildgbdl dllandéan szeUemi-
lelki taplalékot kap, és a szellemi vildgokbdl folytonosan a leg-
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kiilonb6zEbb mbdokon er8k aramlanak be a fizikai foldi vilag-
ba, igy dramlottak be Buddha erdi is az emberi fejlédésbe azzal,
hogy athatottik a ndathdni Jézus-gyermek asztraltestét. Ennek a
gyermeknek az asztraltestében tehat az hatott, amit Buddhanak
akkor az emberiség szamadra éppen adnia kellett.

Korédbbi eladédsainkbdl tudjuk, hogy 1ényegében azok a sza-
vak is, amelyeket kardcsonykor mondunk: , kinyilatkoztatds szdl
a magassiagos mennyekbdl, és béke lesz a F6ldon a joéakaratu
emberek szivében" - tulajdonképpen azzal fliggenek Ossze, ami
az emberi fejl6désbe dramlott, azaltal, hogy Buddha erdi hatot-
tak a nathani Jézus-gyermek asztraltestében. Latjuk tehat, hogy
Buddha erdi tovabb hatnak abban a foldi aramlatban, amelynek
kezdetén a palesztinai események allnak. Ezek a Buddha-erdk
aztan még tovabb is hatottak. Es nagyon érdekes, hogy éppen a
nyugati okkultizmus 4ltal a legutébbi években folytatott kutata-
sok annak felismeréséhez vezettek, hogy milyen szoros kapcso-
lat all fenn az eurdpai kultira és a buddhai er8k k6zott. Ezek a
buddhai er8k ugyanis mar régdta hatnak a szellemi vildgokbdl
els@sorban mindarra, ami a nyugati kultirdban nem specialisan
keresztényi. igy mindazok a vilagnézeti dramlatok, amelyek az
utdbbi évszazadokban egészen a XIX. szazadig kialakultak -
amennyiben ezek nyugati szellemi aramlatok - 4t vannak ugyan
itatva a Krisztus-impulzussal, de ugyanakkor Buddha is hatott
rajuk a szellemi vilagokbdl. Ezért azt mondhatjuk, hogy a leg-
fontosabb, amit az eurdpai emberiség ma Buddhitdl kaphat,
nem az, amit Buddha fél évezreddel id§szamitasunk elStt az
embereknek adott, és ami hagyomdnyként azéta is él, hanem
az, amivé Buddha azdta valt. Buddha ugyanis nem 4llt meg a
maga fejlddésében, hanem mint szellemi 1ény tovabb fejlédott a
szellemi vildgokban, azért tud olyan intenziven részt venni a
nyugati kulttra tovabbvitelében. Ez okkult kutatdsunk olyan
eredménye, amely pontosan egyezik sok mindennel, amit ko-
rabbi kutatasainkbél mar tudtunk, mielStt még ezt a fontos im-
pulzust igy kikutattuk volna. Hiszen tudjuk, hogy ugyanaz az
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individualitas, aki keleten, mint Gautama Buddha Iépett fel, ko-
rabban egyszer mar nyugaton is tevékenykedett, és hogy azok a
legendak és elbeszélések, amelyek Buddhaval vagy Wotannal
kapcsolatban élnek, ugyanarra az individualitasra vonatkoznak,
aki keleten Gautama Buddhaként a buddhizmust megalapitotta.
Ugyhogy tulajdonképpen a vildgnak ugyanazon a részén lépett
megint fel, amelyet korabban ugyancsak § mar elSkészitett az
emberi fejl6dés érdekében. Ilyen bonyolult utakon haladnak a
szellemi dramlatok az emberiség fejlédésében.

A mi szempontunkbdl azonban az a I1ényeges, hogy a Lukacs-
evangéliumban szerepl§ Jézus-gyermekben a Buddha-erdk ha-
tottak. Es amikor ez a Jézus-gyermek tizenkét éves lett, a
Zarathustra-individualitds atment ennek a nathani Jézus-gyer-
meknek a harmas testiségébe. De honnan eredtek ennek a Jé-
zus-gyermeknek azok az egészen rendkiviili tulajdonsdgai, ame-
lyekrSl beszéItiink? Onnan, hogy ez a Jézus-gyermek nem volt
olyan individualitds, mint a tobbi ember. Egészen mas volt az
individualitdsa, mint a tobbi embernek. Ha meg akarjuk érteni,
hogy milyen volt, vissza kell menniink a régi lemuriai idSkbe,
amikor az ember foldi fejlédése tulajdonképpen kezdetét vette.
Tisztdban kell lenniink azzal, hogy mindaz, ami Lemuria el&tt
tortént, 1ényegében csak a Szaturnnusz-, Nap- és Hold-fejlédés
ismétlédése volt, és hogy csak itt Lemuriaban sziiletett meg an-
nak a lehetdségé, hogy az ember az ént, 1ényének ezt a negyedik
részét csiraallapotban felvegye magaba. Ha az emberiség fejls-
dését a maga egészében nézziik, azt kell mondanunk, hogy az
emberiséget, ahogy az egész Foldon elterjedt - errél pontosab-
bat ,,A szellemtudomany korvonalai” ¢. konvyemben olvashat-
nak - az embernek a lemuriai id6Skben Foldiinknek ebben a kez-
deti korszakdban élt Gseire kell visszavezemiink. Ugyanakkor le
kell rogzitenlink egy bizonyos idépontot ebben a lemuriai kor-
ban, amely utdn a mai értelemben vett emberi nemrdél egyalta-
lan szé lehet. Az ezt megel6z8en €It emberr6l még nem mond-
hatjuk, hogy olyan énje lett volna, amely aztdn mindig Gjbdl és
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Ujbdl inkarnalddott. Ilyen énrél akkor még egydltalan nem lehe-
tett szo.

Az ember énje akkor még nem fliz8dott le azoknak a hie-
rarchikus 1ényeknek a szubsztancidjabdl, akik az embernek az
ént adtak, még nem fliz8dott le a formaszellemek hierarchidja-
b6l. Ugy képzelhetjiik el - igy tanitjia az okkult kutatds -, hogy
a formaszellemek szubsztanciajanak egy része az emberi én ki-
alakitasa érdekében mintegy belearadt az emberi inkarnacidkba.
De amikor az ember igy elindult a F6ldon testi inkarndlédasai
Utjara, abbdl, aminek majdan emberré kellett valnia, az isteni
hatalmak valamit visszatartottak. Visszatartottdk az én-szubsz-
tancidnak egy részét, hogy ne vegyen részt a testi inkarnaléda-
sok sordban. Ha el akarjuk képzelni az ember testi inkarnaléda-
sainak egész hosszu sorat, amely a Biblia szerint az emberi nem
Ssatyjaval, Addmmal kezd8dott, akkor valamilyen igen szerte-
agazO csaladfat kell elképzelniink. Képzeljiik el tehat, hogy amit
a formaszellemek belearasztottak az emberbe, az tovdbb aram-
lott a maga utjan, ugyanakkor azonban az isteni vildg visszatar-
tott valamit, azt lehetne mondani: egy ént, amelynek nem kel-
lett részt vennie a testi inkarndlédasban, egy ént, amely tehat
nem inkarndlédott emberként jjra meg djra, hanem megtartot-
ta azt az alakot, azt a szubsztanciat, amellyel az ember még els§
foldi inkarnaciéja elStt rendelkezett. Egy olyan énnel van tehat
dolgunk, amely mintegy parhuzamosan élt az emberiség mel-
lett, és addig az id8ig, amelyrdl beszéltiink, tehat a palesztinai
események idejéig, emberi fizikai testben még soha nem
inkarnaldédott. Egy olyan énr8l van tehdt szé, amely még
ugyanabban az dllapotdban volt, amelyben a Biblia kifejezésével
élve, Adam énje volt elsd foldi megtestesiilése elStt. Ez az én
valéban létezett.

Ha marmost kézelebbrdl vizsgaljuk, hogy mit mond errdl az
énrdél az okkult kutatas - amelyet a mai ember természetesen
roppant értelmedennek tart -, azt latjuk, hogy ezt az ént az iste-
ni hatalmak mintegy kiilon visszatartottidk, nem engedték bele-
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szallni egy emberi testbe, hanem 4tadtdk azoknak a szent misz-
tériumoknak, amelyek az atlantiszi és Atlantisz utdni idékben
muikodtek. Az egyik ilyen fontos misztériumhelyen &rizték azu-
tdn ezt az ént, mint valami szentélyben. Ezaltal ennek az énnek
egészen kilonleges tulajdonsagai alakultak ki. igy példaul az
volt a tulajdonsdga, hogy érinteden maradt minden luciferi és
ahrimani hatastdl is. A tObbi ember énjével ellentétben ugy kell
elképzelniink, mint valamilyen lres gombot, mint valamit, ami-
nek nem volt kdoze semmiféle foldi élményhez, mintegy teljes
negativuma volt minden foldi élménynek. Ezért tlint ugy, mint-
ha ennek a ndathdni Jézus-gyermeknek, akirSl a Lukdcs-evangéli-
um beszél, egyaltalan nem is lett volna emberi énje, mintha csak
fizikai, éter- és asztralteste lett volna. Ezért mondhatjuk, hogy a
Lukacs-evangélium Jézus-gyermekének nem volt olyan fejlett
énje, amilyen én az atlantiszi és Atlantisz utdni id6kben masok-
nal Aaltaldban kifejlédott. De ugyanakkor azt is mondhatjuk,
hogy a Maté-evangélium Jézus-gyermekében viszont egy toké-
letesen fejlett ember 4ll elSttiink. A Lukdcs-evangélium Jézus-
gyermekénél, a ndthdni Jézus-gyermeknél olyan fizikai testtel,
étertesttel és asztraltesttel van dolgunk, amelyek a maguk elren-
dez8désében harmonikusan allitjak elénk az embert, Ugy, ahogy
a Szaturnusz-, Nap- és Hold-fejl6dés eredményeként itt a Fol-
don megjelent.

Ezért ennek a Jézus-gyermeknek - ahogy az Akasha-
kronikaban olvassuk - nem volt tehetsége semmihez sem, amit
az emberi kultdra kialakitott. Ezt egyszerlien nem tudta felven-
ni, mert soha nem volt vele kapcsolata. Ami ugyanis az élet kiil-
s6 vonatkozdsdaban, mint készség, mint tigyesség benniink van,
azért van benniink, mert korabbi inkarnacidink sordn bizonyos
dolgokban részt vettiink, bizonyos dolgokkal kapcsolatunk volt.
Akinek sohasem volt kapcsolata az elemek ezekkel a kiils6 dol-
gaival, annak nincs is tehetsége ahhoz, amit az emberek a Fold-
fejlédés soran ezekben a dolgokban elértek. Ha a ndthéani Jézus-
gyermek a mi idénkben sziiletett volna, a legnagyobb mérték-
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ben tehetségtelen lett volna az irds-tanulds terén, mert hiszen
Addm idejében az emberek még nem tudtak {rni, Addm eldtt
még kevésbé. Mindazzal tehat, amit az emberiség a fejl6dés fo-
lyaman elsajatitott, a Lukdcs-evangélium Jézus-gyermeke felet-
tébb tligyetleniil allt szemben. Azok a bels§ tulajdonsagok vi-
szont, amelyeket magaval hozott, és amelyek egyébként tulaj-
donképpen csak a luciferi hatds kovetkeztében jutottak deka-
dencidba, egészen magas fokon voltak meg nala. Annak pedig,
hogy kiillondsen jél tudott beszélni, még sokkal mélyebb oka
volt. Ezzel kapcsolatban utalnunk kell arra, amir$l mar ,,Az em-
ber és az emberiség szellemi vezetése" cimi irdsomban is be-
széltem, hogy tudniillik azok a nyelvek, amelyek ma a Foldon
elterjedtek, amelyeket ma a kiilonb6z8 népek beszélnek, vi-
szonylag csak késén keriiltek az emberi fejlédésbe, azelStt nem
volt mas, csak az, amit az emberi §snyelvnek lehetne nevezni.
Es csak a luciferi és ahrimani vildg szétvalaszt6 szellemei hoztdk
az 8snyelv helyébe a sok kiilonb6z§ nyelvet. Ez az 8snyelv elve-
szett az emberiség szamdra, és ma mdar az az ember, akinek az
énje végigjarta a Fold-fejlédés soran az inkarnicidkat, egyalta-
lan nem is beszélheti. Az a Jézus-gyermek, aki az emberi inkar-
naciokon nem ment végig, még az emberi fejlédés kiinduld-
pontjan kapta meg azt a képességet, hogy ne az egyik vagy ma-
sik nyelvet beszélje, hanem azt, amelyr§l joggal mondhatjuk,
hogy a kornyezet nem értette, de amelyet az anyai sziv a maga
mély bens8ségével megértett. Ezzel valamilyen egészen rendki-
viillien csoddlatos jelenségre torténik utalds ennél a nathani Jé-
zus-gyermeknél.

Amikor tehat ez a nathdni Jézus-gyermek megsziiletett, telje-
sen mentes volt a luciferi és ahrimdni er8ktSl. Olyan énje,
amely mindig 0jbdl és 1jbdl inkarndlédott volna, nem volt,
ezért nem is volt sziikség arra, hogy énje kiszalljon belSle, ami-
kor tizenkét éves kordban Zarathustra individualitdsa dtment a
salamoni Jézus-gyermekbdl ebbe a nathdni Jézus-gyermekbe.
Emlitettiik, hogy az a visszatartott rész, amely addig a tobbi
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embertdl elkiilonitve a misztériumokban fejlédott, tulajdonkép-
pen csak most, a palesztinai események idején sziiletett el§szor
a Foldre, mint a nathdni Jézus-gyermek. Az isteni vildg egy elS-
azsiai misztériumbdl, ahol ezt az emberi csirat Srizték, vezette
at ide, a nathani Jézus-gyermek testébe. A gyermek ezutidn no-
vekedett, mig tizenkét éves kordban bele nem szallt a
Zarathustra-individualitds. Tudjuk, hogy ez a bekolt6zést a Bib-
lia tgy irja le, mint a tizenkét éves Jézus megjelenését a temp-
lomban. Erthetd, hogy a nathani Jézus-gyermnek sziilei, akik
olyannak ismerték ezt a gyermeket, amilyennek az el8bb leir-
tuk, nagy valtozast kellett, hogy észrevegyenek rajta, amikor -
miutan el@zéleg elvesztették - a templomban Ujra ratalaltak.
Mert ez volt éppen az az idSpont, amelyben a tizenkét éves
gyermekbe belekoltézott a Zarathustra-individualitdas. Ettél
kezdve tehat - vagyis tizenkét éves koratdl harminéves koraig -
a Lukdcs-evangélium Jézus-gyermekében a Zarathustra-indi-
vidualitdas miikodott.

A Lukéics-evangéliumban egy Kkiilonos kifejezéssel taldlko-
zunk, ami olyasmire utal, amire csak a szellemtudomdinyos ku-
tatas adhat magyarazatot. Tudjuk, hogy a Lukacs-evangélium-
ban az utan a jelenet utan, amely a tizenkét éves Jézust a temp-
lomban leirja, ez 4ll: ,,és Jézus gyarapodék bolcsességben, kor-
ban és testének dllapotdban, és az Isten és emberek elStt vald
kedvességben". Tul sok értelme egyik mondatrésznek sincs.
Mert mi kiildn6s van abban, hogy ,,Jézus gyarapodék korban"?
Ahhoz hogy egy tizenkét éves gyermek gyarapodjak korban,
csak az kell, hogy az id6 muljék. Az Akasha krénika szerint az
evangéliumnak ezen a helyén az 4ll, hogy Jézus gyarapodott
mindabban, amiben az asztraltest gyarapodhat, vagyis bolcses-
ségben, gyarapodott mindabban, amiben az étesrtest gyarapod-
hat, vagyis jésagban, joéakaratban, és végiil gyarapodott mind-
abban, amiben a fizikai test gyarapodhat, vagyis kiils§ fizikai
alakjdban. Ezzel hangsilyozottan arra torténik utalas, hogy ez a
Jézus-gyermek annak a sajatsdgos allapotnak a kovetkeztében,
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amelyben tizenkét éves kordig élt, érintetlen maradt a luciferi és
ahrimdni er8kt8l. Ezek az er6k hozzid sem férhettek, éppen,
mert olyan individualitds volt, aki egydltalin nem ment Keresz-
til inkarndcidkon. A Lukdcs-evangélium ezt még kiilonoskép-
pen azzal is kifejezésre juttatja, hogy a generacidsort felvezeti
Adamon tul egészen Istenig, ezzel is hangsilyozva, hogy olyan
szubsztancidval van dolgunk, amely mentes volt mindattdl, ami
részt vett az emberi fejl6désben.

igy novekszik tehat a Jézus-gyermek, gyarapodva mindab-
ban, amiben egy olyan harmas testiség gyarapodhat, amelyhez
nem férhetett hozza a tobbi ember testiségét megrontd hatds. A
Zarathustra-individuaUtas szdmara ezzel lehet6vé valt, hogy
mindazt a magasztossagot, amelyet addig sajit maga megszer-
zett, OsszekOsse azokkal a csoddlatos képességekkel, amelyek
egy ilyen harmas testiségben voltak. Ezeket nem ronthatta meg
semmi, és igy ez a gyermek képes volt mindarra, amire idedlis
fizikai teste, idedlis éterteste és idedlis asztralteste a kiils§ dol-
gokban képessé tette. Erre utal a Lukdcs-evangélium idézett
mondata. igy adva volt annak lehetdsége, hogy ennek az ifju-
nak harminc éves koriig tartd fejl6désében bekoOvetkezzen az,
hogy a Zarathustra-individualitds képes legyen mindazt bele-
arasztani ebbe a hdrmas testiségbe, ami egy ilyen magasztos in-
dividualitastdl csak kitelik. A Nazareti Jézus harminc éves kora-
ig terjedd életérdl csak akkor alkothatunk tehat magunknak he-
lyes képet, ha egy nagyon fejlett emberi individualitdsnak kép-
zeljik el, olyan individualitasnak, akinek a kialakitdsdhoz -
amint lattuk - az elképzelhet$ legnagyobb el8késziiletek tortén-
tek meg.

Egyvalamit azonban tisztaznunk kell, ha meg akarjuk érteni,
hogy testi inkarnacidink eredményei hogyan szolgaljidk indivi-
dualitasunk fejlédését. Testi burkaink adjdk meg a lehet§séget
arra, hogy individualitdsunk mintegy kiszivja az életbél a tovab-
bi fejlédéshez sziikséges eredményeket. Ha meghalunk - egy at-
lagember haldldardl van szé -, és testi burkainkat levetjiik, akkor
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az, amit magunknak megszereztiink, amit munkankkal elér-
tiink, nem marad testi burkainkban. Kés&bb még litni fogjuk,
milyen kiilonleges koriilmények kellenek ahhoz, hogy valami a
testi burkokban visszamaradjon, de a szabdly, a torvény nem az,
hogy az individualitds testi burkaiban hagyja hdtra azt, amit
megszerzett magidnak. Amikor tehat Zarathustra a Nazareti Jé-
zus harmas testiségét harmincéves koraban elhagyja, hatrahagy-
ja a harmas testiséget, a fizikai, éter- és asztriltestet. Mindaz
azonban, amit ennek a harmas testiségnek, mint eszk6znek a se-
gitségével megszerzett, az az 6vé, az a Zarathustra-individuali-
tasé, azt ez az individualitas viszi magdval, amikor ezt a hdrmas
testiséget elhagyja. Annak eredményeit ez az individualitds élve-
zi. Ugyanakkor azonban a Nazdareti Jézus harmas testiségében
valéban bekovetkezett a még a luciferi és ahrimdni hatds el&tti
id6bdbl szdrmazd emberi mivoltnak az Gsszekapcsoldédasa azzal
az individualitdssal, aki a legmélyebben tekintett bele a makro-
kozmosz szellemiségébe.

Mert képzeljiik csak el, mi mindent élt 4t ez a Zarathustra-in-
dividualitas! Mar annak idején az Operzsa kultiira kordban, ami-
kor feltekintett a nagy Napszellemre, mar akkor is a szellemi vi-
lag messzeségeibe hatolt. Azutdn késébbi inkarndcidi sordn is
mind magasabbra és magasabbra emelkedett. Az ember mivol-
tanak legbens@ségesebb vilaga tehdt, amelyet a szeretet és rész-
vét legmélyebb erdSi hatnak at, azaltal sziiletett meg, hogy elS-
szOr az isteni vildg egy tiszta emberi szubsztanciit megdrzott
egészen a niathani Jézus sziiletéséig, azutdn ennek az asztriltes-
tet athatottidk a Gautama Buddha er8i. igy a nathani Jézus
mintegy az ember ,,legbens@ségesebb bensdségét” reprezentilja.
Es ezzel a testiséggel kotdtte Ossze magdt aztdn tizenkét éves
koraban az az emberi individualitds, aki az 0sszes ember koziil a
legtisztdbban, a legmélyebben tekintett bele a makrokozmosz
szellemiségébe.

Ennek kovetkeztében viszont a nathani Jézus testi burkai,
mint eszk6zOk, annyira dtalakultak, hogy most mar képessé val-
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tak a makrokozmosz reprezentansanak, Krisztusnak a felvételé-
re. Ha a Zarathustra-individualitds nem hatotta volna at ezt a
testiséget harmincéves kordig, akkor szemei nem lettek volna
képesek arra, hogy harmincéves koratél a golgotai misztériumig
Krisztus szubsztancidjat elviseljék, kezei nem lettek volna képe-
sek arra, hogy harmincéves kordban dathassa Sket a krisztusi
szubsztancia. Ahhoz, hogy Kirisztust fel tudja venni, a
Zarathustra-individualitasnak ezt a testiséget el§ kellett készite-
nie, képessé kellett tennie arra, hogy Krisztust felvegye. A Na-
zareti Jézus tehat akkor, amikor Zarathustra elhagyta, és a
Krisztus-individualitas belekoltozott, egyaltalan nem volt adep-
tus, vagy valamilyen mas magasabb rendli ember. Mert az adep-
tus attdl adeptus, hogy magasra fejlédott individualitdsa van, de
ez a magasra fejlédott individualitds most elhagyta a Nazareti
Jézus harmas testiségét. Es ekkor mdr csak a harmas testiség
van eldSttiink, amelyet Zarathustra ugy atdolgozott, hogy alkal-
mas lett a Krisztus-l1ény felvételére. A Krisztus-lénnyel vald
egyestilése miatt azonban sziikséges lett, hogy ezzel a testiség-
gel, amelyrdl beszéltiink, bizonyos dolgok torténjenek.

A Jordan-keresztel6t8l a golgotai misztériumig terjedé ha-
rom év alatt ennek a fizikai, éter- és asztraltestnek a fejlédése
egészen mas volt, mint a tobbi embernél. Az, hogy a Nazareti
Jézusnak nem voltak kordbbi inkarnacidi, és igy nem is hatottak
ra a luciferi és ahrimani erdk, lehetévé tette, hogy a Jordan-ke-
resztelStdl kezdve - amikor mar nem egy emberi individualitas,
hanem a Krisztus-individualitdas éIt benne - mindaz, aminek a
tobbi ember tstiségében egyébként le kell jatszddnia, nala ne
jatszédjon le. Tegnap beszéltiink arrél, hgy a fantom, az ember-
nek ez az Gsi szellem alakja, amely felveszi, felszivja magdba az
anyagi vilag materidlis elemeit, és a haldllal megint leveti azo-
kat, ez a fantom az emberi fejlédés folyaman a golgotai miszté-
riumig degeneralédott. Ezt a degeneralddast ugy foghatjuk fel,
hogy a fantom az emberi fejl6dés kezdetétsl tulajdonképpen ar-
ra volt rendelve, hogy ne keriiljon azoknak a materidlis elemek-
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nek a hatdsa ald, amelyeket az ember az dsvany-, novény- és al-
latvilagbdl tdpldlékként magdba felvesz. A fantomnak mentes-
nek kellett volna maradnia ezekt$l. De nem maradt az. A lucife-
ri hatas kovetkeztében szoros kapcsolat jott 1étre a fantom és
azok kozott az erSk kozott, amelyeket az ember foldi fejlédése
sordn magdba felvett, kiilonosen a hamuszerliség kozott. A luci-
feri hatds kovetkezménye tehat az lett, hogy a fantomban, mivel
az egyltt haladt az emberiség fejlédésével, er6s vonzas keletke-
zett a hamuszerliség irdanydban, és ezdltal, ahelyett, hogy az em-
ber étertestéhez kapcsolédott volna, a feloszlast el§idéz6 erSk-
ho6z kapcsolddott. Mindez a luciferi hatdsnak koszonhetd.

Ott viszont, ahol a luciferi hatds érvényesiilését az isteni vilag
megakaddlyozta, ahogy ez a ndthdni Jézus-gyermeknél tortént,
akinek nem volt emberi énje, és akiben a Jorddn-keresztel$tSl
kezdve a kozmikus Krisztus-1ény élt, ott megmutatkozott, hogy
semmiféle vonzéerd sem tudott érvényesiilni a fantom és a fel-
vett materidlis anyagok kozott. A fantom az egész harom év
alatt végig mentes maradt a materidlis anyagoktdl. A szellemtu-
doméany ezt ugy fejezi ki, hogy az emberi fantomnak, ahogy a
Szaturnusz-, Nap- és Hold-fejl6dés utdn megjelent a Foldon,
tulajdonképpen nem kellett volna a hamuszerliséggel kapcsolat-
ba keriilnie, csak a feloldodd soszertiséggel, ugy, hogy maga is
felold6dé, elilland lett volna, olyanforman, ahogy a sészer(iség
feloldodik. A szellemtudomany értelmében azt mondhatnank,
hogy feloldédott, atalakult volna, de nem foldiséggé, hanem el-
illané részekké. Ebben az esetben éppen az volt a kiillonos, hogy
a Jordan-keresztelSvel, azzal, hogy a Krisztus-1ény a nathani Jé-
zus testébe belekoltozott, a fantomnak a hamuszertiséggel vald
minden kapcsolata megszlint, és csakis a sdszerliséggel vald
kapcsolata maradt meg. Ez fejez8dik ki abban a magyarazatban
is, amelyet Krisztus tanitvdnyainak erre vonatkozdan adott:
ahogy magatokat Osszekapcsoljatok a Krisztus-1énnyel, abbdl
sziiletik meg az emberiség jovs fejlédése soran annak a lehets-
sége, hogy ez a sirbdl feltamadt test - a szellemtest - dtszarmaz-
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zon a tobbi emberre. Ezt fejezi ki Krisztus a kovetkez§ szavak-
kal: ,, Ti vagytok a Fold sdja!" Az evangéliumnak ezek a szavai,
amelyekre a kés6bbi alkimistdk és okkultistak terminoldgiaja és
kifejezései annyira emlékeztetnek, az elképzelhet§ legmélyebb
értelmiek. Ezt az értelmet a kozépkori és még a kozépkor utdni
alkimistdk is - az igaziak, nem a sarlatdnok, akikrdl az iroda-
lomban olvashatunk - nagyon jél ismerték, és egyikiik sem be-
sz€It ezekrdl az Osszefiiggésekrdl anélkil, hogy ne érezte volna
szive mélyén a kapcsolatot Krisztussal.

Az tortént tehat, hogy amikor Krisztus Jézust keryesztre fe-
szitették, testét a keresztre szegezték - figyeljék csak meg, hogy
pontosan idézem az evangélium szavait, azon egyszerti oknal
fogva, mert itt az evangélium szavai teljesen megegyeznek a
szellemtudomdnyos kutatds eredményeivel -, amikor tehat a
Nazareti Jézus testét a keresztre szegezték, a fantom teljesen
érinteden volt, és mint szellemfizikai, de csak érzékfeletti mo-
don észlelhetS forma allt ott, amely sokkal lazdbb kapcsolatban
allt a test foldi anyagokbdl allé materidlis tartalmaval, mint bar-
mely mds embernél. Ez azért volt igy, mert minden més ember-
nél kapcsolat 1étestlt a fantom és a foldi anyagok kozott, amely
ezeket az anyagokat Osszetartotta. Krisztus Jézusnal viszont ez
egészen masképpen volt. Azt lehetne mondani, hogy Krisztus
Jézus testének materidlis részeivel is Ugy volt, ahogy a megma-
radas torvényénél fogva az anyag bizonyos részei még megma-
radnak eredeti formdjukban, és csak egy idé mulva hullanak
szét, ugy, hogy alig marad beldliik valami lathaté. Amikor a ke-
resztrdl levették, teste még megmaradt addigi formajaban, de
nem volt kapcsolata a fantommal, mert a fantom a test anyagai-
tdl teljesen fiiggetlen volt. Amikor aztian testét bizonyos anya-
gokkal egyiitt a sirba helyezték - ezek az anyagok megint csak
egészen masképpen hatottak erre a testre, mint barmely mas be-
balzsamozott testre - akkor az tortént, hogy a materidlis anya-
gok az eltemetés utdn egyszerre elillantak, egyszerre szétoszlot-
tak az elemekbe. Ezért taldltdk meg a tanitvanyok a sirban csak

176



a lepeddket, amelyben eltemették. A fantom azonban, amellyel
az én fejl6dése fligg Ossze, feltdmadt a sirbdl. Nem csoddlkoz-
hatunk azon, hogy Magdalai Madria, aki csak a kordbbi, a Fold
elemeivel kitoltott fantomot ismerte, a minden foldi nehézség-
t61 megszabadult fantomban nem ismerte fel ugyanazt az ala-
kot, akit kordbban ismert, és akit most szellemi latdssal latott.
Ez az alak egészen mas volt. Azzal is feltétientil tisztdban kell
lenniink, hogy a feltdmadt Krisztust a tanitvdnyok is csak a
Krisztussal valé egylittlétbSl szarmazé erdk segitségével lathat-
tak, de masok is, akikrdl ezt mesélik, mert szellemtestben jelent
meg, abban a testben, amelyrSl Pal apostol azt mondta, hogy
mint a buzaszem megsokasodik, és atarad az Osszes tObbi em-
berbe. Es hogy P4l apostol maga is meg volt gy8z&dve arrél,
hogy nem a foldi anyagokkal kitoltott test jelent meg a tobbi
tanitvanynak, hanem ugyanaz, aki neki maganak is megjelent,
az kitlinik a kovetkezs$ szavaibodl:

,»,Mert mindenekelStt azt adtam at nektek, amit én
is kaptam, hogy Krisztus meghalt a b{lineinkért az
irasok szerint, eltemették, és harmadnapon felta-
madt, az irdsok szerint. Megjelent Kéfasnak, majd a
tizenkettének, aztin megjelent tobb mint Otszdz
testvérnek egyszerre, akik koziil a legtobben még
élnek, egyesek pedig elszenderiltek. Aztdn megje-
lent Jakabnak, majd valmennyi apostolnak. Mind-
nydjuk utdn pedig, mint korasziilottnek, megjelent
nekem is." (1IKor 15, 3-8)

Pal apostolnak Krisztus a damaszkuszi élményben jelent
meg. Es hogy ezt a megjelenést ugyanolyannak mondja, mint
ahogy a tOobbi tanitvanynak is megjelent, ez azt bizonyitja, hogy
Krisztus P&l apostolnak ugyanabban az alakban jelent meg,
mint a tobbieknek. De mi gy&zte meg végiil is Pal apostolt?
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Péal apostol bizonyos értelemben beavatott volt mar damasz-
kuszi élménye elétt is. Beavatdsa azonban a régi zsido és gorog
beavatasi elemekbdl tev8dott Ossze. Mint beavatott eddig csak
azt tudta, hogy azok, akik beavatdasuk kovetkeztében kapcsolat-
ba kertiltek a szellemi vildggal, étertestiikben fiiggetlenekké val-
tak fizikai testiiktSl, és bizonyos moédon, azok eldtt, akik erre
képessé tették magukat, étertestiik legtisztabb alakjdban meg
tudnak jelenni. Ha tehat Pal apostolnak damaszkuszi élménye
alkalméaval egy tiszta, a fizikai testtSl fliggetlen étertest jelent
volna meg, masképpen beszélt volna. Akkor azt mondta volna,
hogy egy beavatottat latott, aki fizikai testétSl fiiggetlentil is
részt vesz a tovabbi Fold-fejlédésben. Es ez nem jelentett volna
semmi meglepdSt a szamadra. Ez tehat nem lehetett az, amit Da-
maszkusz elStt atélt. Amit atélt, arrdl viszont tudta, hogy csak
akkor élhetd$ at, ha az ,,irds beteljesedik"”, vagyis, ha egyszer a
Fold szellemi atmoszférajaban egy tokéletes emberi fantom, egy
a sirbdl feltamadt emberi test, mint érzékfeletti alak megjelenik.
Pal apostol pedig éppen ezt latta! Ez az érzékfeletti alak jelent
meg neki Damaszkusz elStt, és gySzte meg &t arrdl, hogy itt
volt, és feltamadt! Mert ime itt van, ami csak tSle szarmazhat,
itt van a fantom, amelyet minden ember lathat, aki kapcsolatot
keres Krisztussal. Ez volt az, ami &t meggy&zte arrdl, hogy
Krisztus mar itt volt, hogy nemcsak jonni fog, hogy valéban itt
¢élt egy fizikai testben, és hogy ez a fizikai test a tulajdonképpeni
fizikai testi format az egész emberiség szdimara megmentette.

Arrél, hogy ez a tett csak a legnagyobb isteni szeretetbdl szii-
lethetett, hogy milyen értelemben véve sziiletett ebbdl az isteni
szeretetbdl, és hogyan kell aztan a ,,megvaltast” az emberiség
tovabbi fejlédésében értelmezniink, arrdl holnap fogunk beszél-
ni.
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KILENCEDIK ELOADAS

Eddigi elSadésaink lIényegében két kérdés koril mozogtak. Az
egyik kérdés kozéppontjaban a Krisztus Jézus nevéhez kapcso-
16d6 objektiv torténés allt, az az impulzus, amely mint Krisz-
tus-impulzus hatott az emberiség fejlédésére. A masik kérdés
kozéppontjdban az Aallt, hogy az egyes ember hogyan tudja a
Krisztus-impulzushoz valé kapcsolatat kialakitani, hogyan fog a
Krisztus-impulzus az egyes emberre hatni. A valaszok természe-
tesen Osszefliggnek egymassal. Mert hiszen lattuk, hogy a
Krisztus-esemény a foldi emberiség fejlédésében objektiv tény,
és hogy éppen a feltamaddsbdl valami redlis, valami valdsagos
dolog szarmazott az emberiség szamara. Az emberi fantom re-
generaléddasanak mintegy a csirdja tamadt fel Krisztussal a sir-
bol, és ami igy feltdmadt, az egyuttal magdban hordja azt a le-
het8séget, hogy egyesiiljon mindazokkal, akik kapcsolatot talal-
nak a Krisztus-impulzussal.

Ez az objektiv része az egyes ember Krisztus-impulzushoz
valé viszonydnak. Ma a szubjektiv részt flizziik hozza az utdébbi
napokban folytatott ilyen irdnyu fejtegetéseinkhez, vagyis meg-
probalunk valaszt adni arra a kérdésre, amelyet hozzavetSleg
ugy fogalmazhatnank meg, hogy az egyes ember hogyan talalja
meg az utat, amelyen haladva lassanként felveheti magdba azt,
ami Krisztusbdl a feltamadéssal kiaradt.

Ahhoz, hogy ezt a kérdést megvalaszolhassuk, elSbb tisztdz-
nunk kell a kovetkez8ket. Amikor a kereszténység, mint vallas
megjelent a Foldon, nemcsak az okkult beallitottsagi emberek
vallasaként jelent meg, vagyis nemcsak azok vallasaként, akik
valamilyen szellemi tton akartak megkozelitem Krisztust, ha-
nem olyan vallds volt, amely minden emberhez sz6lt, amelyet
mindenkinek fel kellett tudnia venni. Ezért egyaltalan nem sza-
bad azt hinntink, hogy valamilyen kiilonleges okkult, vagy ezo-
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terikus fejlédés kellett ahhoz, hogy a Krisztushoz vezet§ utat
valaki megtaldlja. Eppen ezért els@sorban ezt a Krisztushoz ve-
zetS exoterikus utat kell szemiigyre venniink, amelyen minden
egyes ember, minden egyes emberi l1élek jarhatott az idSk folya-
man. Ettdl az uttdl aztan meg kell kiilonboztetniink azt a masi-
kat, amelyen egészen napjainkig, egészen a mi idénkig olyan
emberek jartak, akik az ezoterikus utat vélasztottak, akik tehat
Krisztust nemcsak exoterikusan akarjdk megismerni, hanem az
okkult erdk segitségével is. Meg kell tehat kiilonboztetniink
egyrészt a fizikai vildg utjat, masrészt az érzékfeletti vilagokba
vezet$ utat.

Miarmost alig volt korabbi évszdazad, amely a Krisztushoz ve-
zetS ezoterikus Uton olyan homadlyban tapogatdzott volna, mint
éppen a XI1X. szdzad. Es ennek is az elsé felében még tisztabban
lattak, mint a masodikban. Az emberek egyre jobban eltavolod-
tak a Krisztushoz vezetS§ uttdl. Azoknak, akik a mai gondolati
életben benne dllnak, ebben a vonatkozasban egyaltalan nincse-
nek mar helyes képzeteik, szemben, mondjuk a XVIII. szizad-
dal, amikor voltak még, akik megtalaltak a Krisztushoz vezet§
utat. De még a XIX. szizad elsS felében is volt még valamilyen
lehet8sége annak, hogy az emberek a Krisztus-impulzust realis
dolognak tartsdk. A XIX. szdzadban ez a Krisztushoz vezet§ ut
az emberek szamara majdnem teljesen elveszett. Es ez érthetd
is, ha figyelembe vessziik, hogy egy Krisztushoz vezetd uj ut ki-
indulépontjan allunk. Errdl az 14j utrdl, amely az emberek sza-
mara megnyilik, vagyis a Krisztus-esemény megujulasarol, mar
tobbszor beszéltiink. Az emberiség fejlédésében elébb mindig
bizonyos mélypontnak kell jonnie, mielStt valamilyn 1j vildgos-
sag nyilik meg szamara. igy a szellemi vilagoktdl valé elfordulas
is, ahogyan az a XLX. szdzadban bekovetkezett, természetszerti,
és csak mintegy annak el6zménye, hogy a XX. szazadban -
amint arrél ugyancsak mar tobbszor beszéltiink - az emberi
szellemi életnek egészen sajatsagos Uj korszaka kezdd&dik.
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Néha még azoknak is, akik mar bizonyos mértékig otthon
vannak a szellemtudomanyban, dgy tlinik, mintha az a szellemi
mozgalom, amelyben részt vesziink, egészen 0j valami volna.
Ha eltekintiink attél, hogy a nyugati vildg szellemi élete az
utobbi idSkben a reinkarndcié és a karma eszméivel gazdago-
dott, ha eltekintiink az ismétléds foldi életekrdl sz6ld tanitas-
nak a nyugati szellemi életbe valé bedramldsatol, és az egész
emberi fejlédésre vonatkozdé jelent8ségétsl, akkor azt kell mon-
danunk, hogy a szellemi vildg megismerésére torekvé egyéb
utak, amelyek a mi szellemtudoményos utunkhoz igen hasonl6-
ak, egydltalan nem olyan nagyon ujak a nyugati emberiség tor-
ténetében. Csak éppen a mai ember, aki az antropozéfia révén
akarja megismerni a szellemi vilagot, kissé idegentiil 4ll szemben
azzal a méddal, ahogy, mondjuk, a XVTH. szazadban a teozofi-
at muivelték. Eppen ezen a vidéken, Baden és Wiirttemberg vi-
dékén a XVIII. szazadban nagyon intenziven muvelték a teozd-
fiai. Csak éppen mindeniitt hidnyzott az isméd&dd foldi életek
vildgos tudata, és ezdltal a teozofiai munka egész teriilete bizo-
nyos mértékig zavaros volt. Még azoknak a szemlélete is, akik
az okkult Osszefliggések mélyére tudtak hatolni, s6t felismerték
a Krisztus-impulzusnak a vildg szamdara valdé nagy jelent8ségét,
azoknak a szemlélete is zavaros volt, mert hianyzott az ismétlG-
dg foldi életekrdl valé tudasuk. De azért a keresztény szemlélet
egész vilagdban, az egész keresztény életben mindig felfedezhe-
t8 volt valamilyen teozéfiai torekvés.

Ez a teozédfiai torekvés belejatszott mindenbe, még azoknak
az embereknek a kiils§ exoterikus életébe is, akik nem jutottak
tovabb, mint, mondjuk, a keresztény ko6zosségi élet kiilsGséges
megéléséig, vagy valami hasonldig. Arrdl, hogy ez a teozdfiai
jelleg mennyire athatotta a keresztény szemléletet, akkor ka-
punk képet, ha olyan embereket néziink, mint Bengel, vagy
Oetinger, akik itt Wirttembergben mitikodtek, és akik a maguk
moédjan mindahhoz eljutottak - annak ellenére, hogy az ismét-
16d6 foldi életekrdl semmit sem tudtak -, amihez még az embe-
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riség fejlédésére vonatkozd legmagasabb kérdésekkel kapcsolat-
ban is el lehet jutni, ha a Krisztus-impulzus valakit dthatott. Ha
ezt nézziik, azt kell mondanunk, hogy a teozdéfiai élet, mindig is
1étezett. Eppen ezért sok igazsag van abban, amit Rothe, aki
éppen itt Karlsruhe kozvetlen szomszédsagaban, a heidelbergi
egyetemen tanitott, egy 1847-ben megjelent konyvhoz irt els-
szavaban a XVin. szdzadi teozofiai életrdl irt. Ebben a kovetke-
zGket mondja:

,Hogy a teozdfia tulajdonképpen mit akar, azt a
régebbi teozéfusoktdl csak nehezen tudhatjuk
meg... de éppen olyan nehezen érthetjik meg azt
is, hogy a teozoéfia nem tudott eddig tudoméanyos
egzisztenciat, és ezzel egylitt mélyebb hatdast elérni.
Nagyon elhamarkodott volna azonban ebbdl azt a
kovetkeztetést levonni, hogy nincs tudomanyos 1ét-
jogosultsaga, és csak efemer jelenség. Ezt éppen
eléggé megcafolja a torténelem, amelynek tanusiaga
szerint ez a rejtélyes jelenség, bar soha nem tudott
érvényesilni, mindig ujbdol és Ujbdol megjelent a
szinpadon, mintha csak egy soha el nem halé tradi-
cié lancolata tartand Ossze a maga legkiilonb6zEbb
formdiban."

Mindenesetre meg kell gondolnunk, hogy aki a XIX. szdzad
negyvenes éveiben ezt irta, az a teozofiardl csak egyes XVIII.
szazadi teozoéfusoktdl tudhatott. Amit viszont igy megtudott,
az semmiképpen sem volt a mi tudomanyossagunk formaiba 6l-
toztethetd, ezért nagyon is hihet§, hogy az akkori teozéfia nem
tudott a szélesebb rétegekhez szolni. De ettdl eltekintve fel kell
figyelniink arra, hogy a XLX. szdzad negyvenes éveiben valaki
igy ir a teozo6fiarodl:
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pyeee Es ami a f6, hogy ha egyszer mégis csak igazi
tudomany lesz, és pontosan meghatarozott ered-
ményei lesznek, akkor ezek lassan-lassan altaldnos
meggy6z8déssé valnak, népszertiek lesznek, és igy
azok szdmadara is 4ltaldnos érvényld igazsagként
oroklédnek, akik maguk nem vettek részt abban a
munkdban, amelynek révén ezeket az igazsagokat
felfedezték, és amelynek révén egyediil felfedezhe-
ték."

Ezt a részt ugyan egy pesszimista megallapitds koveti, amely
azonban ma mar nem allja meg a helyét. Mert aki a mai szel-
lemtudomanyos életben benne all, meggySz&dhet arrdl, hogy a
szellemtudomény bizonyos vonatkozasban ma mar a legszéle-
sebb rétegekben népszertivé valhat. Ezért csak batorithat ben-
niinket, ha a tovabbiakban ezt olvassuk:

,,Mégis mindez a jov§ titka, amelynek ne vagjunk
elébe. EgyelSre oriiljiink, és mondjunk koszoOnetet
Oectingernek szép konyvéért, amely minden bi-
zonnyal széles korben kelt majd érdeklS&dést.”

Azt latjuk tehat, hogy a teozodfia szinte azoknak az embereknek
a reménysége volt csak, akik a XVIII. szdzadbdl mintegy at-
mentettek valamilyen tudast a régi teozdfiardl. A teozdfiai
aramlatot azutdn elontotte a XIX. szdzad materializmusa, és
csak most, annak segitségével, amit az 4j korszak hajnaldn ma-
gunkba felvehetiink, jutunk el megint az igazi szellemi élethez.
Most azonban olyan tudomanyos formaban, hogy azt minden
egyes ember, minden egyes emberi lélek megértheti. A XIX.
szdzad szamara ugyanis teljességgel veszendSébe ment annak a
tudasa, amit példaul a XVIII. szdzad teoz6fusai még nagyon jol
tudtak, és amit annak idején , . k6zponti érzék"-nek neveztek.
Octingerrdl példaul, aki itt egészen kozel, Murrhardtban miiko-
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dott, tudjuk, hogy egy ideig tanitvdnya volt Thiiringidban egy
igen egyszerd valakinek, akir§l azonban tanitvanyai tudtdk,
hogy megvolt ez a kozponti érzéke. Mit értettek tulaj dérikép-
pen akkor kézponti érzék alatt? Nem mast, mint ami minden
emberben kifejlédik, ha komolyan és vasszorgalommal végzi
azokat a gyakorlatokat, amelyeket ,,A magasabb viligok megis-
merésének utja" cimli konyvemben leirtam. Ez volt az, amivel
ez az egyszeri ember ott Thiiringidban rendelkezett -
Volckernek hivtak - és amit aztdn sajiat kora szdmara egy na-
gyon érdekes teozdfidban Ossze is foglalt, és ami Oetingerre is
hatott.

A mai ember nehezen veszi tudomasul, hogy a teozdfiai
megismerés tulajdonképpen milyen hozzank koézelalld valami,
amelynek ugyan a konyvtarak mélyén és az antikvariumokban
porosodd, de rendkivill gazdag irodalma van, és éppen olyan
nehezen veszi tudomasul azt is, hogy a Krisztus-esemény objek-
tiv torténés volt. Mennyi mindent beszéltek Ossze err$l a kér-
désrél a XLX. szdzadban! A rendelkezésre 4all6 rovid idS alatt
még vazlatosan sem tudjuk leirni azt a sokféle nézetet, amely a
XIX. szdzadban Krisztus Jézusrdl kialakult. Ha az ember farad-
sdgot vesz magdnak, hogy ezekbe a nézetekbe - alar a laikusok-
ba, akdr a teolégusokéba - belemélyedjen, komoly nehézségei
tamadnak, ha azt, amit a XIX. szdzad ezen a téren produkalt,
Ossze akarja hozni azzal, ami a kordbbi idSkben uralkodott,
amikor még éltek a régi tradiciék. Hiszen a XLX. szazadban
nem egyszer nagy keresztény teoldgusnak szamitott az is, aki
Krisztus objektiv 1étezését, a vilagtorténelemben vald szereplé-
sét és abban Kkifejtett hatdsat tagadta. Es itt jutunk el ahhoz a
kérdéshez, hogy hogyan tud kapcsolddni Krisztushoz az, aki
nem az ezoterikus, hanem az exoterikus tGton akarja megkozeli-
teni;'

Amig valaki azt az alldspontot képviseli, amelyet a XIX. sza-
zad sok teoldgusa is képviselt, hogy az emberi fejlédés végbe-
mehet ldzardlag az ember bensejében is, és hogy ennek tulaj-
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ddriképpen semmi kdze sincs a makrokozmosz kiils§ vildgahoz,
addig nem juthat Krisztus Jézus objektiv értékeléséhez. Addig
mindenféle groteszk eszméhez juthat csak, de sohasem maga-
hoz a Krisztus-eseményhez. Amig valaki azt hiszi, hogy a Fold-
fejlédés céljat jelent$ legmagasabb emberi eszményt el tudja ér-
ni a maga belsé lelki fejlédésével, valamiféle 6nmegvaltassal, ad-
dig Krisztushoz, mint objektiv 1ényhez nem tud kapcsolatot ta-
lalni. Azt is leheme mondani, hogy amig az ember a megvaltas
gondolatat pszicholégiai uton akarja megvalaszolni, addig nem
kertilhet kapcsolatba Krisztussal. Aki azonban mélyebben hatol
be a kozmikus titkokba, az hamarosan rajon, hogy ha azt hiszi,
hogy foldi 1étének legmagasztosabb eszményét csak a maga ere-
jébdl, csak a maga belsS fejlédése segitségével is elérheti, akkor
teljességgel elviagja a makrokozmoszhoz valé kapcsolatat. Akkor
mintegy kiilénalléan ott all a makrokozmosz, és ott all kiilon
ezzel parhuzamosan sajat belsé lelki fejlédése, de a kett§ kozott
nincs semmiféle kapcsolat. Eppen az a félelmetesen groteszk a
XIX. szdzad fejl6désében, hogy ez a két vildg, amelynek kapcso-
latban kell lennie egymassal, a makrokozmosz és a mikrokoz-
mosz, elszakadt egymastél. Ha ez a szakadds nem kovetkezett
volna be, nem kovetkezhettek volna be mindazok a félreértések
sem, amelyek eredménye egyik oldalon a ,,teoretikus materializ-
mus", a masik oldalon az ,,absztakt idealizmus" lett. Gondoljuk
csak el, hogy azok, akik nem mélyedtek el kiildno6sebben a lelki
életben, ezt a belsS lelki életet, de ugyanakkor a kiils§ testiséget
is a makrokozmosz vilagaba utaltidk, hogy azutdn mindent ma-
teridlis folyamatként fogjanak fel. A tobbiek viszont, akik rajot-
tek arra, hogy mégis csak van valamilyen bels§ élet, hovatovabb
absztrakcidkba fulladtak mindazokban a kérdésekben, amelyek-
nek végiil is csak az emberi 1élek szdmadra van jelentSséguk.

Ha ebben a nehéz kérdésben tisztan akarunk latni, emlékeze-
tinkbe kell idézniink valami rendkiviil fontosat, amit a tanitva-
nyok a régi misztériumokban tanultak. Tegyiik csak fel ezzel
kapcsolatban a kérdést, milyen sokan vannak meggy8z&dve a
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maguk legbensSbb tudatdban arrél, hogy ha valamit gondolnak
- mondjuk embertarsukkal kapcsolatban valamilyen rossz gon-
dolatuk van -, akkor ennek a kiilvilag felé semmilyen jelent$sé-
ge nincs, mert hiszen a gondolat csak benniik van. Egészen mas
a sulya viszont annak, ha, mondjuk, egy pofont adnak neki. Ez
ugyanis a fizikai sikon lejatszédd torténés, mig az elGbbi csak
egy érzés, vagy gondolat. Vagy nézziink mast. Milyen sok em-
ber van, aki, ha valamilyen b{int kovet el, példaul hazudik, vagy,
mondjuk, helytelen itéletet alkot, azt mondja, hogy ez az embe-
ri lélek bensejében lejatszddd valami, mig viszont, ha egy k&
esik le a tetdrél, az egy kiils§ vildgbeli torténés. Materialista
szemléléettel konnyen meg is lehet magyarazni, hogy ha egy
k8, mondjuk, a vizbe esik, hullimokat ver, amelyek aztdn to-
vabb gylir(iznek, és igy minden oknak megvan a maga okozata,
amely lathatadanul hat tovabb. Ami azonban az emberi 1élek-
ben lejatszédik, az el van zarva mindent$l. Ezért hihették azu-
tan azt, hogy az emberi lélek sajit bels§ tligye, hogy vétkezik,
hogy téved, és ezt megint jovateszi.

Erre a felfogisra groteszkiil hatott volna az, amit az utdbbi
két évben itt sokan koziiliink tanultak. ,,A beavatis kapuja" ci-
mu rézsakeresztes dramanak arra a jelenetére gondolok, amely-
ben Capesius és Strader az asztralis vildgban vannak, és amely-
ben lattuk, hogy amit gondolnak, beszélnek és éreznek, az mi-
lyen jelent8séggel bir az objektiv vildg, a makrokozmosz szama-
ra, ahol egyenesen viharokat idéznek el az elemekben. A mai
ember szamara természetesen Griiltségnek tlinik az a feltevés,
hogy valakinek a helytelen gondolatai rombold er8kként hatnak
a makrokozmoszban. A régi misztériumokban azonban ezt tud-
tak, és bele is vésték a tanitvdnyok tudataba, hogy ha valaki,
mondjuk, hazudik, vagy helyteleniil itélkezik, az redlis valami,
ami nemcsak mirdnk, magunkra hat ki. A német nyelvben ép-
penséggel még kozmondas is sziiletett arra vonatkozdan, hogy
,,a gondolatok vimmentesek”, mert mar nem lattak a gondola-
tok vamsorompdit. A gondolatok ugyanis az objektiv vilaghoz

186



tartoznak, nem csupan a lélek élményei. Es a misztériumtanit-
vany elStt ott allt, hogy ha hazudik, ezzel a szellemi vilagban
valamilyen fény elsotétedését okozza, ha szeretetieniil cselek-
szik, a szeretedenség tiize a szellemi vilagban valamit eléget, té-
vedései pedig fényt oltanak ki a mikrokozmoszban. Az objektiv
torténés eredményeképpen bekovetkez$ hatast latta a tanitvany,
azt, hogy tévedése kovetkeztében az asztralis sikon valami kial-
szik, és sotétség veszi koriil, hogy szereteden cselekedete kovet-
keztében rombold, emészts tliz pusztit.

Az ember az exoterikus életben nem latja, mi megy végbe ko-
riilotte. Olyan, mint a strucc, amikor a fejét a homokba dugja,
nem latja a hatasokat, amelyek pedig ott vannak. igy az emberi
érzések hatasai itt vannak korulottiink, és fizikai szemmel is lat-
hatok voltak, ha az embert a misztériumokba bevezették. Csak
a XIX. szdazaddal eshetett meg, hogy mintegy azt mondta maga-
nak: mindaz, amit az ember, mint bilint elkdvet, amit, mint fo-
gyatékossagot magaban hordoz, az csakis a sajat tigye, és ezért a
megvaltast is a sajat lelkében kell végrehajtania. Ezért lehet
Krisztus is csak a lélek sajat belsd tigye. Ahhoz, hogy az ember
ne csak a Krisztushoz vezet$ utat taldlja meg, de altaldban a
makrokozmosszal valdé kapcsolatat se vagja el, annak a felisme-
rése sziikséges, hogy ha biint kovet el, ez objektiv és nem szub-
jektiv torténés, aminek kovetkeztében valami torténik kint a vi-
lagban. Abban a pillanatban, amikor az ember tudatara ébred
annak, hogy az 4ltala elkovetett blin, az altala elkOvetett tévedés
eredményeképpen valami objektiv dolog tortént a vildgban,
amikor rddobben arra, hogy amit tett, amit kihelyezett maga-
bdl, aminek tehat mar nincs koze hozza - de aminek koze van
az egész objektiv vildgrendhez -, az kinn a vilagban tovabb hat,
akkor az ember, végigtekintve az egész fejlédésen, mar nem
mondhatja, hogy csak lelkének bels§ tigye annak jovatétele,
amit elkovetett.

Az volna ugyan egy lehetdség, aminek még kiilon jelent8sége
is van, hogy azt, ami az embert a tévedésbe, a bilinbe viszi, és
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vitte az egymasra kovetkez8$ inkarndcidékban, azt, ha nem is az
egyes életek, de a karma bels§ ligyének tekintsiik. Arra azonban
egyaltaldn nincs lehet8ség, hogy egy olyan eseményt, amely
nem a torténelemben jatszodott le, amely nem magdnak az em-
beriségnek az tigye, mint amilyen a luciferi hatis volt a régi
Lemuridban, azt valamilyen emberi torténés a vildgbdl kikap-
csolja. A luciferi hatds adta az embernek egyrészt a szabadsig
lehet8ségét, ezt a nagy jotéteményt, amelyet azonban masrészt
azzal kellett megfizetnie, hogy le tud térni a jonak, a helyesnek
az utjardl, le tud térni az igazsidgnak az utjarél. Amit az ember
az inkarnacidk sordn elkOvetett, annak a kiegyenlitése a karméra
tartozik. De azzal, ami, mint makrokozmikus hatds befészkelte
magat a mikrokozmoszba, azzal, amit a luciferi er6k az ember-
nek adtak, az ember egyediil nem képes megkiizdeni. Ennek a
kiegyenlitéséhez egy objektiv tettre van sziikség. Az embernek
tehat 4t kell éreznie - éppen, mert az elkOvetett bilin, az elkbve-
tett tévedés nem csak szubjektiv valami -, hogy a megvaltashoz
egyaltaldn nem elég a 1élekben végbemend szubjektiv folyamat.

Ezért, ha meggy$z48dtiink a bilin objektiv voltardl, be kell lt-
nunk a megvéltas tettének objektiv voltat is. Nem tekinthetjiik
tehat a luciferi hatast, objektiv tettnek anélkiil, hogy a kiegyen-
lités tettét - a golgotai eseményt - ne allitandnk mindjart mellé-
je. Es mint antropozo6fusok, alapjdban véve csak két lehetSség
kozott valaszthatunk. Vagy mindent a karma alapjan magyara-
zunk, akkor természetesen mindarra vonatkozdan igazunk van,
amit az ember sajat maga okozott, csakhogy akkor az isméd&dd
foldi életeket elSre és hatra a végtelenségbe kellene kitolnunk,
ugy, hogy sem el8re, sem hatra nem lenne soha végik. igy
azonban folyton csak korbe jarndnk, mint egy kerék. A masik
lehet3ség ezzel szemben a folytonos fejl6dés konkrét gondolata,
amely szerint a Szaturnusz-, Nap- és Hold-fejlédés utan kovet-
kezett a Fold-fejlédés, és ezek mindegyike egészen mas jellegl
volt. E szerint csak a Fold-fejl6désben alakultak ki - amint tud-
juk - az ismétléds foldi életek, és a luciferi esemény is, mint
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egyszeri esemény kovetkezett be. Az antropozéfus szemléletnek
csak ez utdbbiak adjdk meg a valdsagos tartalmat. Mindez
azonban nem gondolhatd el a golgotai torténés objektiv realita-
sa nélkiil.

Ha a Krisztus elétti idSket nézziik, azt kell mondanunk,
hogy az emberek akkor - mas szempontbdl mar beszéltiink er-
rél - bizonyos vonatkozdsban madasok voltak. Az ember, amikor
leszallt a szellemi vildgokbdl a foldi inkarnacidk vilagdba, maga-
val hozott bizonyos mennyiségli isteni szubsztancialis elemet.
Ez azonban lassanként, az ember foldi inkarnaciéi soran egyre
kevesebb lett, és végiil a palesztinai események idejére elapadt.
Ezért a Krisztus elétti idSkben, ha az emberek sajat fogyatékos-
sagukra gondoltak, mindig érezték, hogy az ember legértéke-
sebb része, mégis csak a szellemi vilagokbdl szadrmazik, ahon-
nan leszallt. Még mindig érezték ennek az isteni elemnek utolso
gyenge hatasat. Ez azonban elapadt akkorra, amikor Keresztel§
Janos igy beszélt: Valtoztassatok meg gondolkodasotokat a vi-
lagrél, mert az id6k megvaltoztak. Mar nem tudtok ugy fel-
emelkedni a szellemi vildgba, mint eddig, mert a szellemi vilag-
ba mar nem lehet tgy feljutni, mint régen. Valtoztassatok meg
gondolkodasotokat, és fogadjatok magatokba azt az isteni
1ényt, aki 1jbdl elhozta az embereknek, amit el kellett, hogy ve-
szitsenek a szellemi vildgokbdl valé leszéllasuk miatt.

Ezért is valtozott meg, ha absztrakt gondolkodasunkkal ta-
gadjuk is - ez nem valtoztat a dolgon, de nem tagadhatjuk, ha a
maga valdszertiségében vizsgaljuk a kiils§ torténelmet - az em-
berek egész érzésvilaga a régi €és 1j idSk mesgyéjén, amelyen ha-
tark8ként allnak a palesztinai események. Az emberek a palesz-
tinai eseményeket kovet§ idSkben kezdték elhagyatva érezni
magukat, amikor a legnehezebb kérdésekkel, a 1élek legben-
sébb, legkonkrétabb dolgaira irdnyulé kérdésekkel Kkertiltek
szembe. Amikor példaul, arrdl volt szé, hogy allnak a vilAgmin-
denséggel szemben, amikor atmennek a haldl kapujan, és Kki-
egyenlitetlen tetteiket viszik magukkal. Es ekkor ezekben az
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emberekben egy gondolat villant fel, amely egyelSre csak a 1élek
vagyaként sziiletett meg, de amely csak akkor tudta Sket béké-
vel eltolteni, ha ugyanakkor arra gondoltak, hogy élt egy isteni-
szellemi 1ény, aki részt vett az emberiség fejlédésében, akire fel-
nézhetnek, és aki a kozmosz vilagdban, ahovd nem juthatnak el,
tetteik kiegyenlitését elvégzi, aki segit nekik jova tenni azt, amit
a luciferi hatds elrontott. Az elhagyatottsag érzése, és ugyanak-
kor egy objektiv hatalom 6lében valdé nyugvas biztonsidganak az
érzése ébredt fel az emberekben. Az az érzés, hogy a biin realis
valami, objektiv valami. Es az ehhez kapcsolédé madsik érzés,
hogy a megvaltas is objektiv valami, amelyet az egyes ember
maga nem tud végrehajtani - mert nem § idézte el§ a luciferi
hatast -, hanem csakis az az isteni 1ény, aki azokban a vilidgok-
ban miikodik, amelyekben Lucifer is tudatosan kifjeti a maga
hat4sat.

Mindaz, amit igy a szellemtudomanybdl vett szavakkal el-
mondtam, fogalmakként és tudasként nem élIt tudatosan az em-
berekben, de benne élt az érzésvildgukban. Erezték annak sziik-
ségességét, hogy érzéseikkel Krisztushoz kapcsolodjanak. Es
meg is volt a lehetdségiik, hogy megtaldljak az utat a keresztény
kozosségekbe, ahol ezeket az érzéseket azutidn elmélyithették.
Mert végiil is mit latott az ember a koriilotte 1évé materidlis vi-
lagban, amikor az istenekkel valé kordbbi kapcsolatat mar el-
vesztette? A materialis vildgba vald leszéllisa kovetkeztében
egyre inkabb elvesztette azt a képességét, hogy a koriilotte 1évs
vildgban meglassa a szellemiséget, meglassa az isteneket. A régi
szellemi 1atds még meglévé maradvanyai lassanként elvesztek, és
a természet mintegy istennélkiilivé valt. Az ember mar csak az
onmagdért valé materidlis vilagot latta, és egyaltaldin nem tu-
dott hinni abban, hogy a Krisztus-principium objektiven tudna
hatni ebben a materialis vildgban. A XI1X. szizad 4ltal kialab'tott
vildgképbe példaul, amely szerint az egész vilag, és igy Foldiink
is a Kant-Laplace féle 8skodbdl alakult ki, amely szerint az
egyes bolygdkon egyszercsak megindult az élet, és amely szem-
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lelet végiil oda vezetett, hogy az egész vildgot atomok Ossz-
jatékanak tekintik - ebbe a vilagba Krisztust bedlh'tani, a mate-
rialista természettudds szamara ebbe a vilagképbe Krisztust be-
allitani valéoban merd$ képtelenség. Ebbe a vilagképbe a Krisz-
tus-1ény nem illeszthet$ bele. Ezért nagyon is meg lehet érteni,
ha valaki, mint kordbban mar emlitettem, azt mondja, hogy
egész vilagképe Osszeomlana, ha hinnie kellene a feltaimadasban.
Ez az egész lassanként igy kialakult vildgkép csak azt mutatja,
hogy a kiils§ természetszemlélet szimara - a természetrdl valo
gondolkodas vonatkozasaban - elveszett annak a lehet8sége,
hogy gondolkodasaval behatoljon az eleven természeti vildgba.

Mindez nem akar elitél$ kritika lenni. Egyszer el kellett ko-
vetkeznie annak, hogy a természet istennélkiilivé valjék, hogy az
ember az absztrakt gondolkodas birtokdba jutva ennek segitsé-
gével értse meg a kiils§ vilagot, ahogy az Kopernikusz, Kepler,
és Galilei szemlélete alapjan meg is tortént. A mai gépkorszak-
hoz vezet§ gondolkodasnak egyszer el kellett jonnie. Masrészt
azonban sziikség volt arra, hogy ez a korszak kapjon valamit a
helyett, ami az exoterikus életbdl eltlint, valamit azért, hogy
mar nem lehetséges a Foldrél kozvetleniil megtaldlni az utat a
szellemi vildgba. Mert ha meg lehetne taldlni a szellemi vilagba
vezetd$ utat, akkor a Krisztushoz vezet$ utat is meg kellett volna
talalni, ahogy azt az elkovetkez8 szdzadokban majd meg is talal-
jak. Valamit tehat kapnia kellett ennek a kornak.

Es most tegyiik fel a kérdést: mire volt sziiksége az embernek
a Krisztushoz vezet§ exoterikus Uton azokban a szazadokban,
amelyekben fokozatosan elSkésziilt az atomisztikus vilagszemlé-
let, amely azutan egyre inkabb istennélkiilivé kellett, hogy val-
toztassa a természetet, és amely végiil a XTX. szdazad teljesen is-
tennélkiilivé valt természetszemléletébe torkollott?

Két dologra volt sziiksége. Két uton lehetett ugyanis exo-
terikusan Krisztus szellemi szemléletéhez eljutni. Az egyik tuton
annak a lehet8ségét allitottdk az ember elé, hogy a matéria egy-
altaldn nem is olyan idegen az ember bels§ vilagatél, a belsS vi-
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lagunkban é18 szellemiségtSl. Lehet8ségként allitottak az ember
elé, hogy egydltalan nem igaz, mintha mindeniitt a térben, ahol
matériat latunk, csak matéria lenne. Hogyan lehetett ezt az em-
berek elé alitani? Ugy, hogy valamiben részesitették Gket, ami
szellem, de ugyanakkor matéria is, amirdl tudtdak, hogy szellem,
de amirdl ugyanakkor lattak, hogy matéria. Az atvaltozast, az
atalakulast kellett tehat elevenen eléjlik dllitani, a szellemnek
anyaggda, és az anyagnak szellemmé valé soha meg nem sz(ing
atvaltozasat. Ezt dgy érték el, hogy a keresztény urvacsora in-
tézményét szizadokon keresztiil fenntartottdk és apoltak. Minél
messzebbre megyiink vissza a szdzadok soran az urvacsora in-
tézményének a bevezetése felé, anndl inkdabb érezhetjiik, hogy a
régi, még kevésbé materidlis korok az urvacsorat mennyivel job-
ban megértették. Mert a felsGbbrend(i dolgokndl az a Kkoril-
mény, hogy elkezdenek vitatkozni rajtuk, rendszerint annak bi-
zonyitéka, hogy mdar nem értik. Vannak ugyanis dolgok, ame-
lyekrdl - ameddig megértik - nem vitdznak, de mindjart elkez-
denek vitazni fel§liikk, mihelyt nem értik, mint ahogy a vitak &l-
taldban azt bizonyitjak, hogy a vitazok tobbsége nem érti a dol-
got.

Ez tortént az urvacsoraval is. Amig tudtdk, hogy az drvacsora
é16 bizonyitéka annak, hogy az anyag nem csak anyag, hogy
vannak bizonyos kultikus szertartdsok, amelyek segitségével el
is lehet érni, hogy a szellem athassa az anyagot, amig tudtak,
hogy az anyagnak ez a szellemmel valdé athatdsa a Krisztussal
valé athatast is jelenti, és hogy ez fejez8dik ki az urvacsordban,
addig ezt egyszerlien elfogadtak, és nem vitatkoztak réla. De
azutdn jott a materializmus kora, amikor mar nem értették meg
az urvacsora tulajdonképpeni lényegét, amikor mar arrdl vitat-
koztak, hogy a kenyér és a bor csak jelképe-e az Istenségnek,
vagy tényleg az isteni er$ van benniik. Ekkor kezd&dtek mind-
azok a viszalykoddsok, amelyek az udjabb kort bevezették, és
amelyek annak a szdmadra, aki mélyebben latja a dolgokat, nem

192



jelent mast, minthogy a dolgok &si tudasa mar veszenddbe
ment.

Az Urvacsora azok szdmadra, akik Krisztushoz el akartak jutni,
teljesen potolta az ezoterikus utat, ha ezen nem tudtak jarni,
ugy, hogy az urvacsordban valdsagos egyestilést éltek at Krisz-
tussal. De mindennek megvan a maga ideje. Es amilyen igaz,
hogy a szellemi élet terén egészen Uj kor koszont be, olyan igaz
az is, hogy a Krisztushoz vezet§ ut, amely szdzadokon at helyes
volt, még sok évszdzadon at az is marad. A dolgok fokozatosan
alakulnak at, és ami kordbban helyes volt, az egy késSbbi kor-
ban, amikor az emberek fejlettebbek lesznek, lassanként dtalakul
massd. Az antropozofia feladata éppen az, hogy a szellemi vildg-
bdl valami konkrétat, valami redlisat hozzon. Azt példdaul, hogy
a meditacidnak, a koncentraciénak és mindannak a segitségével,
amit a magasabb vilagok megismeréseként tanulunk, az embe-
rek a maguk bels§ vilagaban éretté valjanak arra, hogy ne csak
valamilyen absztrakt gondolatvilagban, ne csak valamilyen
absztrakt érzésvildgban éljenek, hanem hogy bels§ vilagukat &t-
hassdk a szellemi vildg elemeivel, és ezdltal elérjék a kommunidt
a szellemi vilaggal. Ezaltal az emberben a gondolatok - a medi-
tativ gondolatok - elevenen élnek majd, és a gondolat ugyanaz
lesz, csak éppen a bels§ vilagban, mint az trvacsora jelképe - a
megszentelt kenyér - a kiilsé vildgban volt.

Amig a kevésbé fejlett keresztény az urvacsordn keresztiil ta-
lalja meg az utat Krisztushoz, addig a fejlettebb keresztény - aki
az id6szeli szellemtudomaéany segitségével ismeri meg Krisztust
- szellemében fog felemelkedni arra a fokra, amely a jovében a
minden ember szdmdra jarhat6 exoterikus Ut lesz. Ez lesz az az
er$, amely az embereknek a Krisztus-impulzus intenzivebbé va-
lasat hozza meg. De akkor a szertartdsok is mind megvaltoznak
majd, és ami azelStt a kenyér és a bor attributumai révén tor-
tént, az a jovében a szellemi urvacsora révén torténik. Az urva-
csora, a kommunié gondolata tehat, amint latjuk, megmarad,
csak meg kell, hogy sziilessék egyszer annak a lehet8sége, hogy
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bizonyos gondolatok, amelyeket a szellemtudomany révén ka-
punk, bizonyos belsé gondolatok, bels§ érzések éppen olyan
megszentelt moédon hassdk at, éppen olyan megszentelt médon
jarjak at szellemmel bensénket, ahogy a legjobb értelemben vett
bensdségesen atélt kereszténységben az urvacsora hatotta at az
emberi lelket a szellemmel, Krisztussal.

Ha ez megvaldsul - és meg kell valosulnia - akkor a fejlédés
megint nagyot 1ép majd elére. Es ez ismét kézzelfoghatd bizo-
nyitéka lesz annak, hogy a kereszténység mennyivel nagyobb,
mint amilyennek a vilagban mutatkozik. Mert tévesen itéli meg
a kereszténységet az, aki azt hiszi, hogy egyszerlien megsz{inik,
ha kiils6 megjelenési formdajaban valamikor meg is szlinne a
Fo61don. Csak az gondolkodik helyesen a kereszténységrdl, akit
athatott az a meggy8z8dés, hogy a Krisztus-gondolatot hirdetd
Osszes egyhdz, minden Krisztusra vonatkozd vildgi gondolat,
vildgi megjelenési forma csak atmeneti, és éppen ezért mulan-
dd, a Krisztus-gondolat maga azonban mindig 4j és 1j alakban
jelenik meg a jovében az emberek szivében, az emberek lelké-
ben, ha ezeket az 4j alakokat ma még nem is latjuk. igy tulaj-
donképpen csak a szellemtudomany tanit meg arra, mi volt a je-
lent8sége a korabbi id6kben az urvacsoranak az exoterikus uton
jarok szamara.

A masik exoterikus Ut az evangéliumok tutja volt. Es itt
megint emlékeztetnilink kell arra, mit is jelentettek régebben az
evangéliumok az embereknek. Nincs is olyan messze az az idg,
amikor nem gy olvastdk az evangéliumokat, mint a XIX. sza-
zadban. Ekkor még ugy olvastik Sket, hogy €18 forrasnak érez-
ték, amelybdl valamilyen szubsztancia arad 4t az ember lelkébe.
Nem ugy olvastdk, ahogy az els§ eladdsban leirtuk, az ott tar-
gyalt helytelen megismerési uttal kapcsolatban, hanem ugy,
hogy mintegy érezték, hogy arad az ember felé az, ami utdn a
1élek vagyddott. A valdsigos, az él6 Megvaltét talaltdik meg
benne, akirdl biztosan tudtak, hogy itt él a vildgban.
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Azok szamara, akik igy olvastdk az evangéliumokat, tulajdon-
képpen rengeteg olyan kérdés nem is volt kérdés, amely csak a
XIX. szazad okos, rendkiviil okos embere szamdara valt azza.
Gondoljunk csak arra, hdnyszor hallottuk Krisztus Jézus 1ényé-
nek a tanulmanyozasaval kapcsolatban - ilyen vagy olyan for-
mdban - ezektSl a nagyon okos emberektsl, akikbdl a tudoma-
nyossag és tanultsag csak ugy aradt, hogy a modern vildgszem-
Iélettel Krisztus Jézus gondolata és altalaban a palesztinai ese-
mények mennyire nem egyeztethetSk Ossze. Latszélag nagyon
meggySz8en magyarazzak, hogy amikor az ember még nem
tudta, hogy a Fold ilyen kis égitest, akkor még hihette, hogy a
Golgotaval a Foldon valamilyen 1j, kiilonleges esemény jatszo-
dott le. Miutdan azonban Kopernikusz kimutatta, hogy a Fold is
csak olyan bolygd, mint a tobbi, feltehet§-e még, hogy Krisztus
egy masik bolygdrol jott 4t a Foldre? Mi oka volna feltenniink -
kérdezték -, hogy Foldiinknek olyan kivételes helyzete van,
ahogy azt régebben hitték? Es a kdvetkezd hasonlattal élnek:
amiota vilagszemléletiink annyira kitagult, gy tlinik, mintha
valamilyen rendkiviili mtvészi produkciot, miivészi elSadast
hozndnak szinre, nem valamelyik orszag févarosanak egyik szin-
padan, hanem egy kis vidéki varos szinpaddn. igy a palesztinai
események is ugy tlinnek - éppen, mert a Fold egy pardanyi égi-
test -, mintha egy nagy vildgtorténelmi drama kis vidéki szinpa-
di elSadasa lett volna. Ez pedig mégsem hihets, éppen, mert a
Fold olyan kicsi az egész végtelen kozmosszal szemben! Ez az
érvelés nagyon okosan hangzik, holott nem sok bolcsesség nyi-
latkozik meg benne. Mert a kereszténység sohasem Aallitotta azt,
amit meg akarnak céafolni. Hiszen még csak nem is a Fold vala-
mely ragyogd nagyvarosaba tette a Krisztus-impulzus sziileté-
sét, hanem mindig nagy fontossiagot tulajdonitott annak, hogy
a Kirisztus-hordozé sziiletése istalloban, szegény pasztorok ko-
zOtt tortént. Nemcsak ezt a kicsi Foldet valasztotta ki tehat a
keresztény tardicid, hogy Krisztus sziiletését ide helyezze, ha-
nem ennek a Foldnek is egy egészen eldugott kis zugat. A na-
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gyén okos emberek kérdéseit tehdt a kereszténység mar eleve
megvalaszolta, csak éppen a valaszokat, amelyeket a keresztény-
ség maga adott, nem értették meg, mert a nagyszer(i, fenséges
képekben rejl§ eleven er§ mar nem tudott hatni az emberekre.

Ennek ellenére csak az evangéliumok képeiben, az Utolsé Va-
csora nélkiil, és anélkiil, ami az Utolsé Vacsoraval Osszefiigg -
mert hiszen ez 4ll az egész keresztény kultusznak, és minden
mas kultusznak is a koézéppontjdban - nem taldlhattdk volna
meg az exoterikus tGton jarok a Krisztushoz vezet$ utat, mert az
evangéliuomok nem vilhattak volna olyan mértékben népszerti-
eleké, ha csakis rajtuk keresztiil kellett volna a Krisztushoz veze-
t§ turnak népszer(ivé vdlnia. Amikor viszont aztin népszerilieck
lettek, kideriilt, hogy ez egydltalan nem is olyan &4lddsos dolog.
Mert népszer(ivé valasukkal kovetkezett be éppen az, hogy telje-
sen félreértették, trivializaltdk Sket, és azt csinaltak az evangéliu-
mokkal, amit a XIX. szdzad csindlt veliik, és ami objektiven
megitélve elég rossz. Azt hiszem, antropozoéfusok 1évén, értjik,
mit jelent az, hogy ,elég rossz", hogy ezzel nem kritikat aka-
runk gyakorolni, és nem akarjuk lekicsinyelni azt a szorgalmat,
amelyet a XIX. szdzad tudomdnyos kutaté munkija minden té-
ren - igy a természettudomdnyok terén is - kifejtett. A tragikus
csak az, hogy ez a tudomdny - aki ismeri, egyetérthet azzal,
amit mondok - éppen hatartalan komolysidga és mérheteden
szorgalma eredményeképpen, amit csak csodalhatunk, azt érte
el, hogy amit tanitani akart, azt teljesen szétforgacsolta, meg-
semmisitette. Az emberiség fejlédésének eljovendd korszakai a
mi korunk kiuilonésen tragikus korilmyénének latjak majd,
hogy a maga csodalatramélté tudomanydnak a segitségével
akarta a Biblidat tudoméanyosan megérteni, és éppen ezzel vesz-
tette el.

Lathatjuk tehdt, hogy az exoterikus megismerés mindkét ttja
tekintetében dtmeneti korban éliink, és hogy a régi megismerési
utakat - ha az antropozéfidban é16 szellemiséget megértjik - at
kell vezetniink tGjakba. Es miutén igy a Krisztus-impulzus meg-
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ismeréséhez vezet§ régebbi exoterikus utakat szemuigyre vettuk,
holnap azt vizsgaljuk, hogyan alakul Krisztushoz valé kapcsola-
tunk az ezoterikus uton, és fejtegetéseinket azzal végezziik,
hogy megkiséreljiik a Krisztus-eseményt megkozeliteni, éspedig
nemcsak az egész emberiség fejlédése, hanem az egyes ember
vonatkozdsaban is. Es ezzel le is zarjuk ezt a ciklusunkat. Az
ezoterikus utat rovidebben targyaljuk majd, mert ennek alapjait
a korabbi években mar leraktuk. Fejtegetéseinkre igy a koronat
azzal tessziik fel, hogy az egyes ember Krisztus-impulzushoz
valé kapcsolatat targyaljuk meg.
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TIZEDIK ELOADAS

Tegnap arrdl a még ma is jarhatd utrdl beszéltiink, amelyen f&-
leg a régebbi id6kben, exoterikusan lehetett Krisztushoz eljutni.
Mai elSaddsunkban az ezoterikus utat fogjuk réviden targyalni,
vagyis azt az utat, amelyen jarva az érzékfeletti vildgban taldl-
hatjuk meg Krisztust.

MindenekelStt meg kell jegyezniink, hogy ez a Krisztus Jé-
zushoz vezet$ ezoterikus 1t volt alapjdban véve az evangélistak
Utja is. Mert bar a Jdnos-evangélium iréja annak a nagy részét,
amit evangéliumdban leir, a sajit szemével latta - ahogy azt a
Janos-evangéliumot targyalé el@adassorozatunkbdl tudjuk -,
mégis azt kell mondanunk, korantsem torekedett arra, hogy
csak azt irja le, amire igy emlékezett. Amiket igy leirt, azok tu-
lajdonképpen csak csak pontos, de jelentéktelen adatok, ame-
lyektSl, amint lattuk, éppen a Jdnos-evangéliumban szinte meg-
lep8diink. A megvaltds miivének a leirdsat, a golgotai misztéri-
um nagyszerli, fenségesen nagyszer(i jeleneteinek a leirdsat
azonban a Janos-evangélium irdja is szellemi 14t tudatdbdl me-
ritette. Ezért azt mondhatjuk, hogy az evangéliumok egyrészt
tulajdonképpen feltjitott beavatasi ritudlék - ez ,,A keresztény-
ség, mint misztikus tény" cim(i konyvembdl kideriil -, mdasrészt
viszont éppen azért lettek azza, mert irdik az altaluk jart ezote-
rikus uton az érzékfeletti vildgban felismerték annak a szellemi
képét, ami Palesztinaban lejatszdédott, és ami a golgotai miszté-
riumhoz vezetett. Aki tehdt a golgotai misztériumtél egészen
napjainkig a Krisztus-esemény érzékfeletti észleléséhez akart
jutni, az at kellett, hogy élje a keresztény beavatas hét fokozatat,
amelyekrdl a ma mar tulajdonképpen szellemtudomanyos mun-
kank alapelemeit képezd kiilonb6z8 elSadéissorozatokban olvas-
hatunk. Ezek: a ldbmosas, az ostorozas, a misztikus haldl, a sir-
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batétel, a feltimadas és a mennybemenetel. Nézziik meg most,
hova juthat a tanitvany, ha ezt a keresztény beavatast atéli.
Nézziik tehat a keresztény beavatast, éspedig annak mindjart
az els6§ fokat. Ezt a gyakorlatot nem ugy kell végezni - errdl
meggyS6z&dhetiink, ha a vonatkozd ciklusokat attanulmanyoz-
zuk - ahogyan azt a helytelen beavatdsi ut végzi, amelyrdl els§
elSadasunkban beszéltiink, hanem ugy, hogy elébb az altaldnos
emberi érzéseknek kell hatniuk, amelyek aztan magdhoz a ,,lab-
mosas" imaginacidjahoz vezetnek. Tehat nem a Janos-evangéli-
umban leirt képet kell imaginativ médon elképzelni, hanem aki
a keresztény beavatasra torekszik, annak elébb hossztu idén ke-
resztiil bizonyos érzések hangulataban kell élnie. Ezt tobb alka-
lommal is Ugy irtam le, hogy aki ezen az uton jar, annak maga
elé kell képzelnie a novényt, amint kin§ az 4asvanyi talajbol,
amint felveszi magaba az asvanyi vildg anyagait, és mégis folébe
emelkedik az asvanyi vilagnak, mint magasabb rendd 1ény. Es
ha a novény érezni és beszélni tudna, le kellene hajolnia az &s-
vanyhoz, és azt kellene mondania: Bar a vilag torvényszertisége
magasabb fokra Aallitott, mint téged, te Aasvany, mégis te adod
nekem a Iét lehetdségét; bar a 1ények rangsoraban alacsonyabb
fokon 4allsz, mint én, de neked, alacsonyabb fokon &llénak ko-
szoOnhetem létemet, és ezért aldzattal hajlok le hozzad!

Ugyanigy kellene lehajolnia az allatnak a novényhez, annak
ellenére, hogy az alacsonyabb 1lény, mint &§, és ezt mondania:
Tudom, hogy neked koszonhetem 1étemet, ezért aldzattal hajo-
lok le hozzad! Es igy kellene minden 1énynek, amely magasabb-
ra fejlédott, lehajolnia a tobbihez, az alatta allokhoz. Es aki
szellemi sikon magasabbra fejlédott, annak is le kellene hajolnia
azokhoz a 1ényekhez, amelyek lehet§vé tették szdmara ezt a ma-
gasabbra fejlédést. Aki teljesen atitatja magat ezzel az alacso-
nyabb 1ények irant érzett aldzattal, akinek ez az érzés teljesen sa-
jatjava valik, és hénapokig, esedeg évekig is ezzel az érzéssel at-
hatottan ¢él, annak ez kiterjed egész organizmusdra, €és annyira
athatja egész 1ényét, hogy ez az érzés végiil is imaginaciova ala-
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kul. Pontosan ezt az imaginacidt irja le a Janos-evangélium a
ldbmosasrél szolo jelenettel, amikor Krisztus Jézus, aki a Tizen-
kettd feje, lehajol azokhoz, akik itt a fizikai vildg rendjében alat-
ta dllnak, és aldzattal elismeri, hogy felemelkedésének lehet$sé-
gét nekik, az alatta dlloknak koszonheti. Elismeri a Tizenkett$
elStt, hogy: amint az dllat a névénynek, tigy koszonéom én nek-
tek mindazt, amivé itt a fizikai vilagban lehettem! AKkit teljesen
athat ez az érzés, végiil mar nemcsak a ldbmosis imgaindcidjat
éh 4t, hanem teljes hatdrozottsiggal érzi azt is, mintha viz 6bli-
tené koriil a ldbait. Ezt azutdn heteken at érezheti, és ez a kiils§
jele annak, milyen mélyen nyomoédik belénk egy ilyen dltalano-
san emberi, és mégis az embert sajit maga folé emelS érzésvi-
lag.

Azutan lattuk, hogy eljuthatunk az ostorozas imgainacidja-
hoz is, ha megfelel§ elevenséggel képzeljik magunk elé a kovet-
kez8ket: Még sok fajdalom és szenvedés var ram a vilagban.
MindenfelSl jonnek a bajok és szenvedések, amelyek végiil is
senkit sem kimélnek meg. Akaratomat gy meg kell acéloznom,
hogy nyugodtan érhessenek a bajok és szenvedések minden ol-
dalrdl - a vilag ostorcsapdsai - egyenesen akarok veliik szemben
megéllni, és sorsomat elviselni, akdarhogy alakuljon is. Mert ha
sorsom nem igy alakult volna, nem jutottam volna el mai fej-
lettségi fokomra sem. - Ha a beavatdsra torekv$ atéli ezt az
érzését, ha ebben mintegy benne él, akkor valdban olyasmit
érez, mintha utéseket és sebeket kapna, mintha ostorcsapdsok
érnék a testét, és megjelenik elStte az imaginacié, amelyben
mintha sajat magan kiviil dllva 14tna magat, amint Krisztus Jé-
zushoz hasonléan ostorozzék. Es ugyanigy lehet a toviskorond-
z4st, a misztikus halalt és a beavatas tobbi fokat is atélni. Errdl
mar tobbszor beszéltiink.

Hova jut el marmost az, aki megprobalja 4télni sajat maga-
ban a keresztény beavatdsnak el8bb az alsé négy fokat, majd -
ha sorsa megengedi - a tobbit is, vagyis mind a hetet? Mar az
eddigi leirasokbdl is lathatjuk, hogy az érzéseknek ez az egész
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egymast kovet§ fokozasa, amelyet igy végig kell csindlnunk,
egyrészt arra szolgal, hogy erdsitsen és alapvetéen massa for-
maljon benniinket, tgy, hogy erdsnek és szabadnak érezziik
magunkat a vilagban, de ugyanakkor érezziik azt is, hogy képe-
sek vagyunk az odaadd szeretet barmely nagy tettének a végre-
hajtasara is. Emellett a keresztény beavatdsnak egészen mélyér-
telmtien massa is kell benntinket alakitania. Mert minek kell le-
jatszédnia?

Talan nem mindnydjuknak tlint fel, akik a korabbi alapvet§
ciklusokat olvastdk, és ennek sordn a keresztény beavatdssal és
annak hét fokozatdval mar megismerkedtek, hogy az érzések in-
tenzitdsa révén, amelyeket ezzel kapcsolazban at kell élnunk,
egészen a fizikai testlinkig ér§ hatdsok keletkeznek. Mert ha
nagy erével és intenzitdssal éljiik at ezeket az érzéseket, akkor
ugy érezziik, mintha elébb viz Oblitené koriil labunkat, majd
mintha sebek boritandnak, aztan olyasmit érziink, mintha tovi-
sek furédnanak a fejiinkbe, érezziik a keresztrefeszités Osszes
kinjat és fajdalmat - és kell is mindezt érezniink, mielStt a misz-
tikus haldl, a sirbatétel és a feltdmadds élményeit érezhetnénk,
ahogy azt leirtuk. Ha nem elég intenziven éljik at ezeket az ér-
zéseket, természetesen akkor is megvan az a hatdsuk, hogy eré-
sek és szeretettel athatottak leszlink a szé legjobb értelmében.
De amit igy megszerziink magunknak, az csak étertestiinkig
hat. Ha azonban fizikai testlinkben is kezdjik érezni ezt a ha-
tast, kezdjik érezni, hogy labunkat viz oObliti kortiil, hogy tes-
tiinket sebek boritjak, akkor mar mélyebben tltettiik bele orga-
nizmusunkba ezeket az érzéseket, akkor mar elértiik, hogy egész
fizikai testiinkig hatnak. Akkor mar valéban belenyulnak fizikai
testiinkbe, mert jelentkeznek a stigmak, Krisztus Jézus sebeinek
vérrel atitatott helyei. Vagyis az érzéseket egészen fizikai testiin-
kig vissziik le, és tudjuk, hogy ezek az érzések most mar maga-
ban fizikai testiinkben is hatnak, tudjuk, hogy ezzel jobban
megragadjuk sajat 1ényiinket, mintha csak asztraltestiinkig és
étertestiinkig hatnanak. Lényegében tehat azt mondhatjuk,
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hogy a misztikus érzéseknek ilyen atélésével még fizikai tes-
tiinkre is tudunk hatni. Es ezzel nem kevesebbet teszlink, mint-
hogy fizikai testiinket elSkészitjiik arra, hogy a golgotai sirbél
feltamadt fantomot magaba fogadja. Azért nyudlunk igy bele fi-
zikai testiinkbe, azért dolgozunk igy rajta, hogy elevenné te-
gyuk, és ezdltal kapcsolat, mintegy vonzdas keletkezzék kozte és
a golgotai sirbdl feltamadt fantom kozott.

Szeretnék itt egy k6zbevetett megjegyzést tenni. A szellemtu-
domanyban meg kell szoknunk, hogy lassanként ismerhetjiik
csak meg a kozmikus titkokat, a kozmikus igazsagokat. Es aki
nem szanja ra a kell§ id6t arra, hogy varjon, az egyes igazsagok-
ra, Ugy, ahogy azt ezekben az elSadasokban leirtuk, az nem is
halad jol elSre. Az emberek a szellemtudomdny Osszes igazsagat
egyszerre, legszivesebben egyeden konyvben vagy elSaddssoro-
zatban szeretnék megkapni. Ez azonban nem megy ilyen kony-
nyen. Egy példat hozok fel erre. Régen volt mar, hogy egy cik-
lusban el8szor beszéltiink a keresztény beavatdsrél, hogy el-
mondtuk, mi a menete, és hogy az embernek a lelkében é185 ér-
zésekkel egész fizikai testére is hatnia kell. Es csak ma valt lehet-
ségessé - mert mindaz, amird$l a kordbbi ciklusokban szé volt,
sziikséges volt a golgotai misztérium megértéséhez -, hogy ar-
rél beszélhessiink, hogyan valik az ember a keresztény beavatis
érzés-élményei révén éretté arra, hogy a Golgota sirjabdl felta-
madt fantomot felvegye magaiba. Ilyen sokdig kellett varnunk
arra, amig szubjektiv tuddsunkat az objektiv torténéssel Ossze
tudtuk kapcsolni, amihez sok eladdsra volt sziikség. igy ma is
sok mindenrd8l csak, mint féligazsagrél beszélhetiink. Akinek
tirelme van ahhoz, hogy veliink j6jjon - legyen ez ebben, vagy
egy kovetkezd inkarndcidban, ez az illet§ karmadjatél fligg -, aki
latta, hogyan emelkediink fel a keresztény beavatds misztikus
utjanak a leirasatél annak az objektiv torténésnek a leirdsaig,
amely ennek a keresztény beavatdsnak a tulajdonképpeni értel-

”_ 2

me, az meggy$z3dik majd arrdl is, hogy a szellemtudomany se-
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gitségével még sokkal magasabb igazsiagokhoz is eljutunk az
évek folyaman, vagy esetleg csak a késébbi korszakokban.

Ez tehat a keresztény beavatds célja és értelme. A rézsakeresz-
tes beavatas révén, és annak révén, amit az ember ma, mint be-
avatast egydltalan elérhet, bizonyos vonatkozdsban ugyanazt le-
het elérni, csak mas eszk0zOk segitségével, és pedig azt, hogy
kapcsolat, vonzis keletkezzen a fizikai testben él6 ember és a
ko6zott, ami a fizikai test §sképeként a golgotai sirbdl feltamadt.
Az els§ elSadasokbdl tudjuk, hogy egy dj kozmikus korszak kii-
szobén dllunk. Ebben be fog kovetkezni egy esemény, amely
azonban nem, mint a golgotai misztérium itt a fizikai sikon, ha-
nem a magasabb vildgokban, az érzékfeletti vilagokban jatszo-
dik majd le. Ugyanakkor azonban kozvetlen és egyenes kapcso-
latban lesz a golgotai misztériummal. Mig a golgotai misztéri-
um azért kovetkezett be, hogy az ember szellemfizikai testét, a
fantomot, amely a Fold-fejl6dés kezdete Ota degeneralddott,
visszaadja az embernek - ehhez sziikség volt arra, hogy id8sza-
mitdsunk kezdetén bizonyos torténések itt a fizikai sikon valdsa-
gosan lejatszdédjanak -, addig ahhoz, aminek most kell bekovet-
keznie, nem lesz sziikség a fizikai sikon lejatszddo torténésre. A
Krisztus-1énynek fizikai testben valé inkarndléddsa ugyanis csak
egyszer kovetkezhetett be a Fold-fejlédés soran. Egyaltaldn nem
érti a Krisztus-1ényt az, aki azt dllitja, hogy inkarnalédasa meg-
ismédd&dhet. Ami viszont bekdvetkezett, és amit csak az érzék-
feletti vilagban figyelhetiink meg, azt ugy jellemeztiik, hogy
Krisztus lett az ember szdmara a karma ura. Vagyis a karmikus
torténések elrendezését a jovében Krisztus intézi. A jovében az
emberek egyre inkdbb azt érzik majd, hogy amint Atmennek a
halal kapujan a maguk karmikus kontéjaval, és az egyik oldalon
ott allnak a j&, szép és okos tetteik, jo, szép és okos gondolataik,
a masik oldalon viszont az ostoba, gonosz és cstinya ligyeik,
Krisztus lesz az, aki az embernek ezt a karmikus kontéjat elren-
dezi, aki az emberi fejl6dés soran elkovetkez$ inkarnacidk felett
az itélGszéket tartja. Ezt a kovetkez8képpen kell elképzelniink.
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Tudjuk, hogy miutdn a haldl kapujan atléptiink, egy idé mul-
va megint inkarndlédunk. Es tudjuk azt is, hogy bizonyos ese-
ményeknek be kell kovetkeznilik, amelyek révén karmank ki-
egyenlitddik, mert az embernek le kell aratnia, amit vetett. A
karma torvénye igazsigos. De amit a karma torvénye szerint ki
kell egyenhteniink, az nemcsak az egyes ember dolgdhoz igazo-
dik. A karma nemcsak az egyes ember dolgait egyenliti ki. A ki-
egyenlitésnek tgy kell torténnie, hogy egyuttal a lehet$ legjob-
ban beleilleszkedjék az altalanos vilagrendbe is. Karmankat te-
hat ugy kell kiegyenliteniink, hogy egyuttal az egész emberi
nem fejlédését is a legjobban el@segitsiik itt a F6ldon. Ez vala-
melyes magyarazatra szorul. Ehhez nemcsak altalaban kell tud-
nunk, hogy tetteinket karmikusan ki kell egyenliteniink, hanem
azt is, hogy tobbféleképpen egyenlithetjiik ki Sket. Es mert az
egyik kiegyenlitési méd jobban szolgdlja az altaldnos emberi fej-
16dést, mint a madsik, ezért a kiegyenlitéshez azokat a gondola-
tokat, azokat az érzéseket kell levalasztanunk, amelyekkel
karmikus tartozdsunkat is lerdjuk, de amelyekkel ugyanakkor az
altalanos emberi fejlédést is szolgdljuk. Hogy karmank kiegyen-
litése egyuttal ezt az altalanos foldi karmat, az emberiség altala-
nos fejldését is szolgdlja, azt rendezi el a jov8ben Krisztus. Ez
torténik 1ényegében a halal és az ujabb sziiletés kozotti életiink-
ben. Ez ugy késziil el§ az elkdévetkez$ korszakban, amely felé
haladunk, amelynek kapuja elStt driunk, hogy az emberek
mindinkdbb képesek lesznek bizonyos élmény atélésére. Ma
még csak a legkevesebb embernek van ez az élménye. De mind
tobb és tobb embernek lesz a mi korunktdl, a XX. szdzad koze-
pétdl kezdve az elkdvetkezendd8 évezredekben az aldbbi élmény-
ben része.

Az ember cselekszik valamit, aztidn visszaemlékezik erre a tet-
tére. Majd egyszerre csak a tettére vald visszaemlékezésbdl fel-
pillantva, mintha hirtelen valamilyen alomkép jelenne meg elSt-
te, amely egész kiilonds hatdssal lesz r4d. Nem tud ugyan vissza-
emlékezni arra, hogy ez az dlomkép valamely tettének lenne az
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emlékképe, ennek ellenére olyan lesz, mintha mégis az § élmé-
nye lenne. Ugy 4ll majd az ember elStt ez az dlomkép, mint
amelyhez nagyon sok koze van, de ugyanakkor nem fog tudni
emlékezni arra, hogy a multban 4télte, vagy megtette volna. Ha
antropozofus lesz az, aki ezt az élményt atéli, akkor megérti,
hogy amit igy l4t, mintegy tetteinek a kovetkezményét, az an-
nak a képe, ami vele a jovSében torténni fog: megjelenik elStte
tetteinek a kiegyenlitése. Nincs messze az id§, amikor az embe-
rek, mihelyt valamit elkGvetnek, mintegy megsejtik, megérzik,
sét taldn hatdrozott képben meg is jelenik elSttiik, hogy mi lesz
tettiik karmikus kiegyenlitése.

Az elkovetkez$ korszakban tehidt az emberek élményeivel
kapcsolatban felfokozott képességei lesznek. Es ezek nagyon
erds Osztonzést jelentenek mordlis vonatkozasban. Ez az 6sz-
tonzés azonban még valami egészen mast is jelent majd, mint
az ennek az 6sztonzd erének mintegy elSkészitéseként az em-
berben ma él§ lelkiismeret. Az ember nem fogja hinni mar,
hogy tettei vele egylitt meghalnak. Pontosan fogja tudni, hogy
tettei nem halnak meg vele egyiitt, hogy tetteinek kovetkezmé-
nyei tovabb élnek vele. De még mast is fog tudni. Az a kor,
amelyben a szellemi vildg kapui zdrva voltak az ember elStt, las-
san a végéhez kozeledik. Az embernek megint fel kell emelked-
nie a szellemi vilagokba. Ehhez olyen képességei sziiletnek
majd, hogy egyszerlien részese lesz a szellemi vilagnak. Ez
azonban, hogy igy részese lesz a szellemi vilagnak, nem lesz
azonos a szellemi latdssal. Mig régen valamilyen dlomszer(d szel-
lemi latas éIt az emberben, a jovében ez az 11j, most mar nem
alomszer(i szellemi latas sziiletik meg benne, amelynek révén
tudni fogja, hogy mit tett, de tudni fogja tettének sulyat is.

Ezenkiviil még azt is tudni fogja, hogy nincs egyediil, hogy
mindeniitt szellemi 1ények élnek, akik kapcsolatban vannak vele.
Es az ember megtanulja majd, hogy kapcsolatot talaljon ezek-
hez a 1ényekhez, hogy egylitt éljen veliikk. Az elkévetkezd harom
évezredben elég sok ember igazsidgként éli at majd Krisztus
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karmikus itélészékét. Krisztust magat, mint éteri alakot élik
majd 4t az emberek. Ugy élik at, hogy tudjak - ahogy Pal apos-
tol is tudta Damaszkusznal -, hogy Krisztus él, és hogy forrasa
a szellemfizikai test feltamaddsanak, amelyet annak idején, a
Fold-fejl6dés kezdetén kaptunk, és amelyre sziikségiink van
éniink teljes kifejlesztéséhez.

A golgotai misztérium az emberi fejl6désnek a legnagyobb
elérevivé er6ét adja, ugyanakkor azonban a fejl6désnek éppen
abba a korszakdba esett, amelyben az emberi 1élek tgyszdlvan a
legsotétebb id8szakat élte. Az emberiség életében voltak iddsk,
amelyekben az emberek hatarozottan tudtdk - mert emlékeztek
még r4d -, hogy az emberi individualitdas reinkarnalédik a Fol-
don. Az evangéliumokban a reinkarnaciéra valé utalast csak ak-
kor taldljuk meg, ha tudjuk, hogyan kell az evangéliumokat ol-
vasni, ha mintegy kiérezziik az erre valé utalast belSliik. Az
evangéliumok keletkezésének idején ugyanis az emberek egyal-
talan nem voltak képesek a reinkarndcié tandnak a megértésére.
Aztan kovetkeztek az tjabb idSk, egészen a mi korunkig. Azok-
ban az id6kben, amelyekben Krisztust még a tegnap leirt Giton
keresték az emberek, mintegy a gyermeki elSkészités idejét él-
ték. Ezért is nem lehetett veliik k6z0Ini az ismétl6ds foldi éle-
tekrél sz616 tanitdst, amely kell§ érettség hidnydban csak meg-
zavarta volna &ket. igy azutidn a kereszténységben majdnem
kétezer évig nem lehetett a reinkarnaciordl beszélni.

Korabbi elSadasainkban lattuk, mennyire masként jelentke-
zett a nyugati ember tudatdban az ismétl6d4 foldi életek gon-
dolata, mint a buddhizmusban, mennyire szinte magatél értetS-
d&en, ha egyel6re még sok tévedéssel teletlizdelve is. Ha azon-
ban a reinkarnacié eszméjét Lessingnél vagy Drossbachnal néz-
ziik, feltétleniil észre kell venniink, hogy az eurdpai tudat sza-
mara a reinkarnacié gondolata az egész emberiség ligyeként je-
lenik meg, mig a buddhizmusban az egyes ember életének belsd
lUgye, ahogy az életek egymasutdnisigaban haladva megszaba-
ditja magat a 1ét utani vagytol. Mig a keleti ember az ismétl6dd
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foldi életekrdl szOlo tanitast az individudlis megvaltas igazsiga-
va tette, addig Lessing szdmara az volt a 1ényeges, hogyan jut
elébbre az egész emberiség. Szerinte az emberiség idében lejat-
sz6do fejlédésében egymasra kovetkez8 korszakokat kell meg-
kiillénboztetniink. Minden egyes korban valami ujat kap az em-
beriség. A torténelmet tanulmanyozva latjuk, hogy az emberi
fejlédés sordn mindig 4j és Uj kulturalis tettek sziiletnek. Ho-
gyan beszélhetnénk tehdt az egész emberiség fejl6désérsl - kér-
dezi Lessing -, ha az egyes emberi 1élek csak az egyik, vagy csak
a masik ilyen korszakban élhetne? Hogyan jelentkeznének a kul-
tura gyiimolcsei, ha az emberek nem sziiletnének udjra, és azt,
amit az egyik korszakban tanultak, nem vinnék at a masikba,
aztan megint egy kovetkezd8be, és igy tovabb?

Lessingnél tehat az ismétl6dé f6ldi életek gondolata az egész
emberiség ligye. A reinkarnaciét nemcsak az egyes emberi 1élek,
hanem az egész foldi kulturfejlédés ligyének tekinti. Es hogy a
kulttira fejl6dhessék, a XI1X. szdzadban é16 embernek ebbe az
életébe magéval kell hoznia azt, amit korabban megszerzett. A
Fold és a foldi kultira kedvéért kell tehat az embereknek
inkarnalédniuk. Ez a lessingi gondolat. Ndla tehdt a reinkarna-
cié gondolata az egész emberiség ligyeként jelenik meg. Ez
azonban mar a Krisztus-impulzus hatasa. Ez mar a Krisztus-im-
pulzus eredménye. Mert a Krisztus-impulzus az egész emberi-
ség ligyévé tette mindazt, amit az ember tesz, vagy tehet, és
nem hagyta meg csak az egyes ember individualis tigyének.
Csak az lehet Krisztus tanitvanya, aki meg van gy6z8dve arrél,
hogy amit az emberek koziil a legkisebbnek tesz, azt Krisztus
ugyanugy veszi, mintha neki magdnak tette volna. Ahogy az
egész emberiség Ossze van kotve Krisztussal, ugy érzi magat
OsszekoOtve az egész emberiséggel az, aki Krisztushoz kapcsolé-
dik.

Ez a gondolat hatotta 4t az egész emberiség gondolkodasat
és érzésvilagat. Es amikor a XVIII. szdzadban a reinkarnaci6
gondolata Gjra megjelent, mint keresztény gondolat jelent meg.
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Ahogy példaul Widenmann a reinlcarniciot az 1851-ben megje-
lent dijnyertes palyamiivében targyalja, arrél, annak ellenére,
hogy embriondlis mdédon, szinte kontarul targyalja, mégis azt
kell mondanunk, hogy ezt a reinkarnicids gondolatot a keresz-
tény impulzus hatja 4t. Van ebben a miiben egy kiilonos fejezet,
amelyben a kereszténységet és a reinkarnicids gondolatot fejte-
geti. Az emberi fejl6dés menete szerint azonban az embereknek
elébb mar keresztény impulzusokat kellett felvenniiik, és csak
azutdn a reinkarnicié gondolatat, hogy ez érett formdban jelen-
hessen meg tudatukban. A reinkarnacié gondolata valéban ugy
jelentkezik majd a kereszténységben, hogy az ember olyasvala-
minek fogja érezni, ami végigvonul egyes inkarnacidin, hogy
felismeri majd, hogy az individualitds, amely a buddhista szem-
1élet szamadra teljesen elveszett - ahogy ez Miiinda kirdly és
Nagasena bolcs beszélgetésébdl kitlinik - csak azzal kapja meg a
maga igazi tartalmat, hogy dthatja a kereszténység. Most érthet-
jiik csak meg, miért vesziti el a buddhista szemlélet fél évezred-
del Krisztus megjelenése elStt az emberi ént, ugyanakkor, ami-
kor megtartja az egymadsra kovetkez§ inkarnicidokat. Mert akkor
még nem volt itt a Krisztus-impulzus, és nem toltotte bele az
emberbe azt a valamit, ami egyre tudatosabban halad az inkar-
nacidokon keresztiil. Most azonban elérkezett annak az ideje,
hogy az ember a reinkarnacié gondolatit felvegye magdba,
megértse, és athassa magat vele. Mert az emberi fejlédés tovab-
bi sorsa nem attél fligg, hogy milyen tanitdsok terjednek el, mi-
lyen tanitdsokat fogadnak el az emberek, egészen mas torvények
is érvényesiilnek, amelyek egydltalan nem filiggenek tSliink.

A jov8ben olyan erdk fejlédnek ki az emberben, amelyek tgy
hatnak, hogy az ember, mihelyt bizonyos életkort elér, és meg-
felelen tudatossa valik, érzi, hogy él benne valami, amit meg
kell értenie. Ez azutidn egyre er@sebben ragadja majd meg az
embereket. Az elmult idékben - barmennyire tudatosak voltak
is - ez a tudat, amelyre igy szert tesznek, nem élt benniik. Vala-
hogy tgy nyilvanul ez meg, hogy az ember érez majd magaban
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valamit, amir8l tudja, hogy Osszefiigg énjével, de ugyanakkor
csodalatosképpen egyaltalan nem illik bele addigi életébe. Mar-
most, vagy megérti azt, ami igy hat benne, vagy nem. Megérti,
ha az antropozéfia tanitdsait élete tartalmava tette. Akkor tudja,
hogy amit érez, azt azért érzi olyan idegennek, mert énje azt ko-
rabbi életébSl hozta magaval. Szorongast, félelmet, rettegést
keltS érzés lesz ez azok szamadra, akik nem tudnak erre az ismét-
16d6 foldi életekben magyarazatot taldlni. Ezzel szemben felol-
dddnak ezek az érzések - amelyek most nem elméleti jellegliek,
hanem magit az életet toltik meg szorongassal, félelmekkel -,
ha szellemi megismerésiinkre tamaszkodva tudjuk, hogy életiin-
ket ki kell terjeszteniink kordabbi foldi életeinkre is. Ekkor latjak
majd az emberek, mit jelent szamukra a Krisztus-impulzussal
valé kapcsolat. Mert a Krisztus-impulzus hatja at majd ezt a ko-
rabbi életeikre vald visszapillantast, az egész multjukra irdnyuld
perspektivat. Az emberek at fogjdk élni korabbi inkarndcidikat.
De igy visszafelé menve eljutnak majd oda, ahonnan nem tud-
nak mar tovabb menni anélkiil, hogy meg ne allapitanak, hogy
kozben Kirisztus itt volt a Fo6ldon. Azutdn még tovabb mennek
visszafelé az inkarnacidk, de ezeknél még nem volt itt a Krisz-
tus-impulzus. Ahhoz, hogy az emberek bizalommal nézhesse-
nek a jove elé, sziikséglik lesz arra, hogy a Krisztus-impulzus 4l-
tal igy megvilagitva lassak korabbi inkarndcidikat. Erre a biza-
lomra, mint segitségre sziikségiik lesz az elkdvetkez$ inkarnaci-
ikban.

Az emberek lelki vilaganak ez az atalakulasa be fog kovetkez-
ni. Es ezt az a XX. szdzadban lejatszodd esemény inditja el,
amelyet mintegy a masodik Krisztus-eseménynek nevezhetiink.
Ez abban 4ll, hogy azok az emberek, akikben bizonyos maga-
sabb képességek sziiletnek meg, latni fogjdk Krisztust, a Karma
Urat. De akik ezt atélik, nem csak a fizikai vildgban élik majd
at. Erre azt mondhatnd valaki, hogy akkor, amikor ennek a XX.
szazadban bekovetkezd Krisztus-eseménynek a legfontosab jele-
nete lejatszodik, a most €16 emberek nagy része éppen a halot-
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tak vildgaban, a haldl és az Gjabb sziiletés kozotti 1étben lesz. Ez
igaz. De fiiggetleniil attél, hogy egy 1élek fizikai testben lesz-e
éppen, vagy a haldl és az djabb sziiletés kozotti 1étben, ha el6ké-
sziilt erre, at fogja élni a Krisztus-eseményt. A Krisztus-ese-
mény latdsa ugyanis nem attdl fligg, hogy fizikai testben va-
gyunk-e, vagy nem, hanem hogy elSkésziiltiink-e rda. Amilyen
sziikséges volt, hogy az els§ Krisztus-esemény az emberek meg-
valtasa érdekében itt a fizikai sikon jatszédjék le, olyan sziiksé-
ges az is, hogy a XX. szdzad Krisztus-eseményének a latasahoz,
vilagos, tiszta értelemmel valé latasahoz itt a fizikai sikon ké-
sziiljiink el8. Mert ha valaki megfelel§ elSkészités nélkiil latja
meg, ha erdi egyébként képessé teszik is erre, nem tudja majd
megérteni. Es akkor a Karma Ura, mint valamilyen borzalmas
bilintetés jelenik meg elStte. Ahhoz, hogy ezt az eseményt a ma-
ga jelent8sége szerint érthesse meg az ember, el§ kell késziilnie.
Azért kell az antropozdfianak a mi idénkben elterjednie, hogy
az emberek itt a fizikai vildgban elSkésziilhessenek arra, hogy
vagy itt, vagy egy magasabb vildgban észlelni tudjdk ezt a
Krisztus-eseményt. Akik nem késziiltek megfelelSen el§ itt a fi-
zikai sikon, és ezért a haldl és az djabb sziiletés kozotti 1étet elS6-
késziiletlentil élik at, azoknak varniuk kell, amig egy késébbi in-
karnacidéjukban az antropozodfia révén megfelelSen elSkésziil-
hetnek arra, hogy Krisztust megértsék. Az elkovetkez6 harom
évezred elég alkalmat fog adni az embereknek erre az el6készii-
letre. Minden antropozofiai munka és tevékenység is arra ira-
nyul, hogy az embereket egyre inkdbb képessé tegye annak fel-
vételére, ami el fog kovetkezni.

igy értjiik meg, hogyan megy at a mult a jovSbe. Es ha emlé-
keziink arra, hogyan hatott Buddha a nathani Jézus-gyermek
asztraltestére, miutdn maga mar nem inkarnaldédott a Foldon,
akkor latjuk, hogy a Buddha-erdk is tovabb hatnak. Es ha emlé-
keziink arra, hogy ami Buddhdval nem fiigg kozvetleniil Ossze,
az éppen a nyugati vilagban hatott, akkor latjuk, hogy a szelle-
mi vildg mennyire hat a fizikai vilagra. De mindaz, ami mint
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elSkészités lejatszodik, bizonyos vonatkozdsban megint azzal
fligg Ossze, hogy az emberek mindinkabb a felé az ideal felé ha-
ladnak, amely alapjaban véve mar a régi gorogoknél is megvolt.
A felé az idedl felé, amelyet Szodkratész gy fogalmazott meg,
hogy az ember, ha felismeri a jonak, a moralisnak az etikailag
helyesnek az eszméjét, ezt olyan magikus impulzusnak érzi,
hogy képes lesz ennek az értelmében is élni. Ma még nem tar-
tunk ott, hogy ezt az idedlt megvaldsitsuk, ma még csak ott tar-
tunk, hogy bizonyos koriilmények kozott tudjuk, mi a jo, hogy
rendkiviil okosak, rendkiviil bolcsek tudunk lenni, de ugyanak-
kor nem vagyunk feltétleniil moralisak, feltétlentil jok is. Az
ember bels§ fejlédésének az értelme azonban az, hogy a joésag-
rél alkotott eszmék kozvetlen mordlis 0sztonzést is jelentsenek
szamunkra. Ez lesz a fejl6dés menete a legkozelebbi jovében.
Es a tanitds itt a F6ldén egyre inkébb olyan lesz, hogy az elko-
vetkez8 évszazadokban, az elkoOvetkez$ évezredekben az emberi
beszédnek nem is sejtett mérheteden nagy ereje lesz, sokkal na-
gyobb, mint az elmult idSkben, vagy akar a jelenben is.

Lehet, hogy valaki vilagosan latja ma is a magasabb vilagok-
ban az intellektus és a moralitds Osszefiiggését, de ma még nem
fejlédott ki olyan emberi beszéd, amely annyira magikusan hat-
na, hogy ha valaki valamilyen moralis tartalmat kimond, az
olyan erdvel hasson a masik emberre, hogy az azt kdzvedeniil
moralisan at is érezze, és ne is tudjon masként cselekedni, mint-
hogy moralis impulzusként végrehajtsa. Az elkovetkez8 harom
évezred végére olyan beszéd alakul majd ki, amilyen beszédet
ma még nem is lehet az emberre rabizni, amelyben minden in-
tellektualitdas egyuttal moralitas is lesz, és ez a moralitds egészen
a masik ember szivéig hat majd. Mintegy magikus moralitdssal
athatott lesz az emberiség az elkovetkezd hiarom évezredben,
kiilonben nem tudna elviselni ezt a fejlédést, és csak rosszra
haszndlnd fel. Ennek a fejl6désnek kivételes el6készitSje volt az
az individualitds, aki kortilbeliil szaz évvel id§szamitasunk elstt
¢élt, akit sok ragalommal illettek, és akirdl a zsido irodalomban -
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mindenesetre ferde bedllitdsban - mint Jesu ben Pandirardl, Jé-
zusrél, Pandira fiardél olvashatunk. A kordbban Bernben tartott
elSadasokbdl tudjuk, hogy ez a Jesu ben Pandira hogyan készi-
tette el a Krisztus-eseményt azzal, hogy tanitvanyokat nevelt
maga koriil, akik k6zott ott volt tobbek kozolt a Maté-evangéli-
um irdjanak a mestere is. Egy évszdzaddal a Nazdareti Jézus elStt
élt az esszénus Jesu ben Pandira, a torténelemnek ez a nemes
alakja. Mert mig a Nazareti Jézus csak kapcsolatba keriilt az
esszénusokkal, Jesu ben Pandira maga is esszénus volt.
Ki volt ez a Jesu ben Pandira?

Jesu ben Pandira fizikai testében annak a bédhiszattvanak az
utdda testesiilt meg, aki utolsé foldi inkarnicidjanak huszonki-
lencedik évében Gautama Buddhava lett. Minden buddhava
valt bddhiszattvanak van utdédja. Ebben a keleti hagyomdny
megegyezik az okkult kutatasok eredményével. Az a bdédhiszatt-
va, aki szdz évvel id@szamitdsunk elStt kozremiikodott a Krisz-
tus-esemény el@készitésében, azdta is mindig Gjbdol és Ujbdl
megtestesiil. Egyik megtestesiilése a XX. szazadra esik. Errél a
megtestesiilésr§l azonban most nem beszélhetiink. Beszélhe-
tink azonban arrél, hogyan ismerhet§ fel egy ilyen bddhiszatt-
va, amikor megtestestil.

Van egy torvény, amelyrél mas eladdasokban is sz lesz még.
E szerint ennek a bdédhiszattvanak az a sajatossaga, hogy ami-
kor reinkarndlédva megjelenik a Foldon - és a szdzadok folya-
man mindig djra és tjra megjelenik -, élete késébbi szakaszaban
meglehetdsen mdas, mint ifjisdgdban, és hogy életének egy hata-
rozott idépontjadban mindig valamilyen nagy fordulat, nagy at-
alakulds kovetkezik be. Mds szavakkal: az emberek azt tapasztal-
jadk, hogy valahol egy tobbé-kevésbé tehetséges gyerek él, akin
egyaltalan nem lehet észrevenni, hogy egykor valami kiilonlege-
set fog az emberiség jov§ fejlédése érdekében cselekedni. Senki
sem darulja el kora gyermekségében, kora ifjisdgaban oly kevés-
sé, mint éppen a leend$ bddhiszattva, hogy tulajdonképpen ki-
csoda, igy tanitja az okkult kutatds. A leend§ bddhiszattva éle-
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tének egy meghatarozott idépontjaban azutan nagy fordulat all
be.

Amikor az emberiség valamely nagy individualitdsa az el§-
id6kben inkardlédott, mondjuk Mdbzes, nem az tortént, ami a
Krisztus-individualitdssal, amikor a Nazared Jézus individuali-
tasa elhagyta a testi burkokat. A bddhiszattvanal az torténik,
hogy ndla is mintegy kicserél6dik valami, de sajat individualita-
sa bizonyos vonatkozasban azért megmarad, és az az individua-
litas, aki aztan az el8idSkbdl jon, és akinek 1j erSket kell hoznia
az emberi fejl6désbe - példaul egy patridrka - beleszall. Ekkor
ez az ember gyoOkeres atalakuldson megy keresztiill. Ez az atala-
kulas kiillonosen a harmincadik és harmincharmadik életév ko-
zOtt zajlik le. MielStt ez a fordulat bekovetkezik, sohasem lehet
elére tudni, hogy éppen ezt a testiséget szemelte-e ki a bdd-
hiszattva, éppen ebbe szdll-e bele. Ez sohasem mutatkozik meg
fiatal éveiben, s6t éppen abban jelentkezik, hogy kés&bbi évei
annyira eliitnek fiatal éveit§l.

Az a bodhiszattva, aki Jesu ben Pandirdban inkarnaldédott, és
azoéta is allandéan inkarnalddik, aki a Gautama Buddha utdda
lett, elSkésziilt a maga bddhiszattva-inkarnacidjara, hogy itt a
Foldon megjelenhessen - ebben ismét megyegyezik az okkult
kutatds a keleti tradiciéval -, és hogy majdan, Otezer évvel
Gautama Buddhanak a bodhifa alatt tortént megvilagosodasa
utdn maga is elérje a buddha fokot. Es akkor, napjainktdl szdmi-
tott haromezer év miulva ez a bddhiszattva, visszatekintve
mindarra, ami ebben a korszakban lejatszodott, visszatekintve a
Krisztus-impulzusra és mindarra, ami ezzel Osszefiigg, ugy be-
sz¢él majd, hogy beszéde megvaldsitja azt, amit az el6bb ugy jel-
lemeztem, hogy az intellektualitds kozvetleniil moralitds is. A
josagot fogja hozni ez a bdodhiszattva, a jésagot a Szo6, az Ige, a
Logosz utjan, minden képességét a Krisztus-impulzus szolgala-
taba allitja, és olyan beszéddel szél majd, amilyen beszéddel ma
az emberek még nem tudnak szolni. Ez a beszéd olyan szent
lesz, hogy aki meghozza, azt a ,,josdg hozdjdnak" nevezhetjiik.

213



Ez nem jelentkezik ndla korai fiatalsigdban, hanem korilbeliil
harmincharom éves kordban egyszerre ij emberként dll majd a
tobbi ember elStt, Ugy, mint aki felvett magidba egy magasabb
individualitdast. Csak Krisztus Jézusra vonatkozik az, hogy
egyeden egyszer inkarndlédott fizikai testben. A bddhiszattvak-
nak sok egymadsra kovetkezd$ foldi inkarndcién kell dtmennitik,
igy ez a bdédhiszattva haromezer év miulva lesz olyan fejlett,
hogy a josagot el tudja hozni, mint Maitreya Buddha, aki a jo-
sdgot hozd szavait a Krisztus-impulzus szolgdlataba fogja allita-
ni, amely addigra elég sok embert athatott mar. Ez ma az embe-
riség jovs fejlédésének a perspektivaja.

De mi volt sziikséges ahhoz, hogy az emberek lassanként el-
juthattak a fejl6désnek ebbe a mostani szakaszidba? Ezt a kdvet-
kez8kkel magyarazhatjuk meg. Ha képet akarunk kapni arrdl,
mi tortént az emberi fejl6déssel kapcsolatban a régi
Lemuriaban, azt mondhatjuk, hogy az ember akkoriban szallt le
az isteni magassdgokbdl azzal a rendeltetéssel, hogy itt tovdbb
fejlédjék, de a luciferi hatds kovetkeztében mélyebben siillyedt
bele az anyagba, mint ahogyan e hatds nélkiil az bekovetkezett
volna. Ezaltal azonban a fejl6désének egész menete megvalto-
zott.
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Amikor az ember lefelé haladtdban a legmélyebb pontra érke-
zett, rendkiviil er8s impulzusra volt sziiksége ahhoz, hogy
megint felfelé haladhasson. Ez az impulzus csak ugy sziilethe-
tett meg, hogy az a hierarchikus vilaghoz tartozé magasztos
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Iény, akit mi a Krisztus-lénynek neveziink, a szellemi vilagban
olyan tettre hatdrozta el magat, amelyre kiilonben sajat fejlédése
érdekében nem lett volna sziiksége. Mert a Krisztus-lény a ma-
ga fejl6dését akkor is elérte volna, ha tovabb megy a maga ut-
jan, mérhetetien magassagokban a folott, ahol az emberek jar-
nak. A Kirisztus-1ény elmehetett volna az emberiség egész fejls-
dése folott. Akkor azonban az emberi fejlédés utja - mert a fel-
felé vivé impulzust nem kapja meg - tovédbbra is lefelé kellett
volna, hogy vezessen. Akkor a Krisztus-1ény felfelé ment volna,
az emberiség pedig lefelé.
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Csak a Kirisztus-1ény elhatdarozasa kovetkeztében, hogy a palesz-
tinai események idSpontjaban Osszekapcsolja magat az ember-
rel, hogy az emberben inkarnalddjon, és ezzel lehetévé tegye az
emberiségnek, hogy megint felfelé haladjon, csak ennek kovet-
keztében sziiletett meg az ember tovabbfejlédésének a lehet8sé-
ge. Ezt az emberiségnek a luciferi impulzustél valé megvaltas-
ként tidvozolhetjiik, amelyet a Biblia képszertién, mint az em-
bernek a kigy6 altal tortént elcsabitdsat, és mint ennek kovet-
kezményét, az eredendd biint allitja elénk. Krisztus tehat olyas-
mit hajtott végre, amire sajit maganak egyaltalan nem volt
sziiksége.
Milyen tett volt ez?
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A legnagyobb isteni szeretetb§l fakadd tett. Mert tisztidban
kell lenniink azzal, hogy semmiféle emberi érzés nem képes a
szeretetnek ezt a mérheteden nagysdgat atérezni, amely sziiksé-
ges volt ahhoz, hogy egy Isten, akinek erre nem volt sziiksége,
elhatdrozza magit egy emberi testben valé inkarndlédasra. En-
nek a szeretetbdl fakadd tettnek lett aztdn a kovetkezménye az
emberiség fejlédésében lejatszodd legfontosabb esemény. Es ha
majd az emberek ezt az isteni szeretetbdl fakadd tettet megér-
tik, ha megprobaljak, mint valami magasztos idealt atérezni,
amellyel szemben minden emberi szeretetb$l fakadd tett csak
elenyész8en kis valami, ha atérzik az emberi szeretetnek ezzel a
golgotai misztérium végrehajtasahoz sziikséges isteni szeretettel
valé Ossze nem hasonlithatdsdgat, akkor kozelednek majd azok-
nak az imagindcidknak a létrehozasidhoz, kialakitdsidhoz, ame-
lyek ezt a Golgotin lejatszédéd legfontosabb eseményt szellemi
szemeink elé allitjdk. Igen, valdban el lehet jutni a Golgota he-
gyének az imaginacidjahoz, amelyen ott 4llt a kereszt, az a ke-
reszt, amelyen egy emberi testbe koltozott Isten fiiggott, aki
szabad akaratbdl - vagyis szeretetbdl - hajtotta végre ezt a tet-
tét, azért, hogy a Fold és az emberiség eljusson céljdhoz. Ha az
az istenség, akit az Atya nevével illetiink, nem engedte volna
meg annak idején, hogy a luciferi hatas érje"az embert, akkor az
ember sohasem kapta volna meg a szabad én lehetsSségét. A lu-
ciferi hatdssal valt csak lehet6vé a szabad emberi én. Ezt tehat
meg kellett engednie az Atyanak.

Miutdn azonban az emberi énnek - a szabadsdg érdekében -
bele kellett mennie a matéridba ahhoz, hogy attél megint meg-
szabaduljon, a Fiui egész szeretetére volt sziikség, amely azutidn
a golgotai tetthez vezetett. Csak ezaltal sziilethetett meg az em-
ber szabadsiga, az ember igazi méltdésaga. Hogy szabad lények-
ké vdlhatunk, azt ennek az isteni szeretetbdl fakadd tettnek ko-
szonhetjiilk. Mint emberek, tehat szabad lényeknek érezhetjiik
magunkat, de sohasem szabad elfelejteniink, hogy szabadsigun-
kat az isteni szeretetbdl fakadd tettnek koszonhetjiik.
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Ha igy allunk szemben a dologgal, érzéseink kozéppontjaban az
a gondolat all majd, hogy eljuthatunk ugyan a magunk emberi
méltdésagahoz, de soha nem szabad elfelejteniink, hogy amivé
lettlink, azt annak az isteni 1énynek koszonhetjiik, aki a Golgo-
tan végrehajtott megvaltassal visszaszerezte nekiink az ember
Gsképét. A szabadsidg gondolatdnak nem volna szabad soha a
krisztusi megvaltdas gondolata nélkiil felmeriilnie benniink, csak
igy van létjogosultsiga a szabadsig gondolatanak. Ha szabadok
akarunk lenni, el kell fogadnunk azt a gondolatot, hogy szabad-
sagunkat Krisztusnak koszonhetjiik. Csak igy tudjuk szabadsa-
gunkat igazan megérteni. Es azoknak, akik emberi méltdésagu-
kat csorbitva érzik azzal, hogy Krisztusnak kell ezt k6szonnitik,
be kell latniuk, hogy az emberek véleménye a kozmikus tények-
kel szemben nem sokat szamit, és hogy eljon az id§, amikor
orommel ismerik majd el, hogy szabadsigukat Krisztus szerezte
meg nekik.

Nem nagyon sok, amit ezekben az elGaddsokban elmondhat-
tunk a Krisztus-impulzus és az emberiség egész foldi fejlédésé-
nek a szellemtudomany szempontjabdl valé kozelebbi megérté-
séhez. De mindig csak egyes koveket rakhattunk az épiilethez.

217



Mégis, ha ezek ugy hatnak benniink, hogy mintegy tovabbi
munkdra 6sztondznek, tovdbbi fejlédésre a megismerés utjan,
akkor ezek az egyes kovek megtették a magukét az emberiség
nagy szellemi katedralisanak a felépitése érdekében. A legtobb,
amit egy ilyen szellemtudomanyos szemlélédésbSl magunkkal
vihetlink, az, hogy egy bizonyos cél érdekében megint tanul-
tunk valamit, tudasunkat ennek érdekében megint gyarapitot-
tuk. Annak a célnak az érdekében, hogy tobbet tudjunk. Hogy
minél jobban athasson a szokrateszi mondds igazsaga: minél
tobbet tanulunk, anndl inkdbb tudjuk, milyen keveset tudunk.
De ez csak akkor ér valamit, ha nem fullad téden lemondésba,
hanem mindig utjabb és tjabb megismerésre vald torekvést és
akaratot fejez ki. Ne azért ismerjiik be csekély tuddsunkat, hogy
ebbdl azt a kovetkeztetést vonjuk le: mivel dgysem tudunk
mindent megtanulni, keziinket 6lbe téve semmit sem tanulunk.
Ilyen eredményre jutni a szellemtudomanyos tanulmanyok
alapjan nagyon helytelen lenne. Mindig jobban és jobban lelke-
sedniink kell elSre jutdsunkért, és minden djonnan megszerzett
tudast csak 1épcsSfoknak kell tekinteniink az altalunk elérni ki-
vant magasabb fok felé.

Taldan éppen ezekben az el6addsokban sokat beszéltiink meg-
valtas gondolatirél, anélkiil, hogy sokszor kiejtettiik volna a
megvaltds szét. A megvaltds gondolatdval kapcsolatban a szelle-
mi kutaténak azt kell éreznie, amit a nyugati szellemtudomany-
nak, az antropozdfianak egyik nagy el6hirndke érzett, hogy ez a
gondolat alapjidban véve csak akkor keriil kozel lelk(inkh6z, ha
Ugy van elSttiink, mint a megismerésiink, érzésiink és akara-
tunk legmagasztosabb céljainak elérésére irdnyuld torekvésiink
kdvetkezménye. Es ahogy az antropozoéfidnak ez a nagy elSfutd-
ra a megvaltds fogalmat a folytonos felfelé torekvés fogalmaval
Osszekapcsolva ezt a kovetkezSképpen ki is fejezte: Aki mindig
csak azon farad, hogy elSre jusson, azt meg lehet valtani - gy
az antropozofusnak is mindig 4t kellene éreznie, hogy csak az
tudja a megvaltas igazi jelent8ségét megérteni és atérezni - és
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ebben a szféraban egyuttal akarni is aki mindig csak azon
dolgozik, hogy elSre jusson.

igy tehat ez a ciklus is - amely kiilonosen a szivemen fekiidt,
mert olyan sok szdé esett benne a megvaltds gondolatardl - le-
gyen 0sztonzés tovabbi munkankhoz, hogy ebben a munkaban
egyre jobban Osszekovacsolddjunk most és a kovetkez8 inakrna-
cidinkban is. Ez legyen a gylimolcse ezeknek a szemlélédéseink-
nek. Ezzel zarjuk ezt a ciklust. Vigyik magunkkal buzditiasként,
hogy mindig elére torekedjiink, és igy eljussunk egyrészt Krisz-
tus igazi megértéséhez, masrészt ahhoz, ami ebbdl kovetkezik:
a megvaltashoz. Ez ne csak foldi vandorutunktél és foldi sor-
sunktdl szabaditson meg, hanem mindazoktél az akadalyoktdl
is, amelyek az ember elé tornyosulnak, és gatoljadk emberi mél-
tésaganak elérésében. Ezek a dolgok azonban a maguk igazi
mivolta szerint csak a szellemi vildg évkonyveiben talalhatok.
Mert csak az az irds igazi, amelyet a szellemi vildgban olvasha-
tunk. Torekedjiink tehat arra, hogy a szellemi vildg konyveiben
magunk tudjuk olvasni azt, ami az emberi méltdésagrol és az
ember misszidjardl azokban le van irva.
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EGY KORSZERU VILAGSZEMLELET ALAPELEMEI

RUDOLF STEINER,

a filozé6fia doktora, 1861-ben sziiletett Kraljevecben (akkor Auszt-
ria-Magyarorszag) és 1925-ben halt meg Dornachban (Svijc).
Bécsben folytat tanulmanyokat (természettudominyok, matema-
tika, torténelem, irodalom, filozéfia). Mint Goethe természettudo-
manyos miiveinek kiaddja, ir6, ujsagszerkeszté és oktaté Bécsben,
Weimarban, Berlinben és Eurépa kiilonb6z6 orszagaiban gazdag
kulturilis tevékenységet fejt ki, melyet a sziazadfordulé wutan
mindinkabb az Aaltala megteremtett antropozéfiai iranyultsaga
szellemtudomany hataroz meg. A Basel melletti Dornachban
felépiilt ,,Goetheanum" lesz miikodésének kozpontja.

AZ ANTROPOZOFIA

a 20. szazad keresé embere el6tt uj szellemi vilig- és emberképet
tar fol; kapcsoldédik az emberiség 6si bolcsességéhez, azonban a ke-
leti tradici6kkal ellentétben a nyugati szellemi életben gyokerezik
és centrumaban a Krisztus-esemény all. igy iskolazasi médszere is -
az ember moralis fejlesztése mellett - a nyugati gondolkodasbdl
sarjad. A gondolkodas vilagprincipium, teremtd eré, melynek reali-
tasa van. Steiner szellemtudomanyos kutatasi eredményei a gyakor-
latban az élet szamos teriiletén mutatkoznak, igy példaul a neve-
lésben (Waldorf-iskolak), a gyogyaszatban és gyégypedagégiaban, a
miivészetben (épitészet, festészet, euritmia, beszédformalas stb.)
éppugy, mint a mezégazdasagban (biodinamikus metédus) és a tar-
sadalmi élet teriiletén (a szocidilis organizmus harmas tagozé6dasa).



